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Prélogo

Raquel Gil Montero

Si recorremos rapidamente los programas mas recientes
de las jornadas de la Asociacion de Estudios de la Poblacion
Argentina, de los congresos nacionales de Arqueologia o
de las reuniones cientificas de Historia (las Jornadas Inte-
rescuelas de Historia o las de Historia Econémica, por dar
solo dos ejemplos), observamos que en los ultimos anos se
han incrementado notablemente las mesas o sesiones espe-
cificas sobre los Andes (o sobre el Noroeste Argentino), lo
que habla por si mismo sobre el incremento de los trabajos
interesados en esta region.' Incluso se han organizado espa-
cios de debate especializados, como las recientes Jornadas
de Estudios Andinos. Cabe destacar que aun en el marco de
congresos disciplinares, estas sesiones se caracterizan prin-
cipalmente porque convocan a investigadores provenientes
de diferentes campos de las ciencias sociales y porque estan
mas cohesionadas por la geografia en que se inscriben sus
trabajos que por las tematicas.

1 En rigor lo que encontramos es una proliferacion de mesas o simposios regionales, que en el
fondo estan mostrando un crecimiento de la produccién que permite ahora debatir diferentes
temas que afectan o afectaron a un territorio acotado y definido de diferentes maneras.
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Este espacio ha sido propicio para muchos cambios que
hoy se pueden observar en las nuevas preguntas que guian
la investigacion. El principal ha sido, quizas, el del incre-
mento de trabajos realizados desde miradas pluridisciplina-
res, entre las que se destacan la articulacion entre la geo-
grafia, la arqueologia, la antropologia y la historia; la mayor
participacion en el debate regional de disciplinas que no
habian estado tradicionalmente tan integradas como la ar-
quitectura, el derecho o las ciencias de la salud; e incluso la
articulacién con otros campos con los que hubo en el pasa-
do mucha menos relaciéon como el de las ciencias naturales.
Ademas de este beneficio, las mesas o sesiones especializa-
das han permitido que se reunieran investigadores que tra-
dicionalmente habian participado de congresos diferentes,
lo que implic6 una apertura a nuevas lecturas, contactos y
diseno de proyectos. Como toda convivencia, los congre-
sos presentan a veces duros debates que son producto de
la percepcién de una suerte de “invasion” de los campos de
especialidad que han tenido algunos colegas, de la falta de
dialogo entre disciplinas o de la carencia de un lenguaje
comun que se entienda desde todos los angulos. A veces hay
intolerancia, resistencia al cambio o un apego desmedido
a las “autoridades académicas” que han sentado los viejos
precedentes que ain orientan nuestro camino. Pero otras
veces, por qué evitar decirlo, hay algunas incursiones poco
preparadas en caminos muy recorridos por los especialistas,
ignorancia de debates centrales o simplemente poca lectura
e improvisacion.

Estos espacios nos han hecho repensar viejos limites dis-
ciplinares, revisitar algunas miradas clasicas (pensamos,
por ejemplo, en la geografia histérica de Sauer), replan-
tear estrategias investigativas, abrir horizontes de trabajo
pero, sobre todo, nos han planteado nuevos desafios para
los que no siempre tenemos las herramientas adecuadas.
Simplificando mucho lo que ocurre se podria decir que es
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un momento de transicion del que todavia no podemos asir
realmente sus contornos y en el que nos movemos con fre-
cuencia a ciegas. Aunque se predica la multidisciplina como
un objetivo deseable, lo cierto es que todavia no tenemos
buenos evaluadores para estos trabajos, ni tampoco hay mu-
chas revistas especializadas en ellos, ni nos podemos despo-
jar facilmente de los viejos trajes disciplinares.

El libro que tiene el lector entre sus manos se encuen-
tra incluido —en términos generales— en estas tendencias,
ya que reune trabajos provenientes de diferentes campos de
las ciencias sociales (con alguna incursion en las naturales),
algunos de los cuales se basan en miradas que exceden los
tradicionales lIimites disciplinares. Estos trabajos han sido
evaluados por un extenso listado de investigadores, que da
cuenta no solamente de la labor editorial que realizaron sus
compiladores, sino también de la inclusiéon del libro en las
tendencias descriptas. A los dieciséis trabajos que incluye
los une la geografia y la preocupacion por las sociedades
(presentes y pasadas) que habitan o habitaron este amplio
espacio que aun hoy resulta dificil de definir. Pero alli ter-
minan sus coincidencias y lo que encontramos es una gran
variedad de temas y abordajes que nos permiten tener una
idea de lo que estdn investigando quienes hoy se encuentran
preparando su Doctorado o lo acaban de defender. Porque
el libro tiene una vocacién explicita que lo distingue: el po-
der ser portavoz de una nueva generacién de investigadores
interesados en las tierras altoandinas del norte argentino.
Hay, sin embargo, unas pocas excepciones, en particular
las de sus compiladores, quienes vienen trabajando en la
region desde hace ya mucho tiempo.

Esta obra le ofrece al lector un conjunto de trabajos que
se encuentran agrupados en dos secciones: la primera se
titula “Miradas hacia lo local, lo comunitario y lo domés-
tico” y la segunda, “Interacciones con ‘mundo de afuera’.
La gran mayoria de los trabajos fue realizada dentro de la
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geografia jujena, y recorre diferentes temas entre los que se
destacan los estudios de los espacios sacralizados, el anali-
sis de los recientes procesos de articulacion étnica, el papel
que tienen los espacios productivos en la dinamica social,
la construccion de jurisdicciones, el impacto que tuvo la
actividad minera, entre muchos otros. Salta surge como el
segundo ambito de desarrollo de investigaciones, en parte
articulada con procesos que ocurren en Jujuy. El pastoreo y
la trashumancia en sus tierras altas, por un lado, y el espacio
sacralizado, por el otro, son los principales temas desarro-
llados en dicha geografia.

Una de las premisas del libro, nacida en el momento en
que sus compiladores comenzaron a contactar a los autores,
fue que los procesos observados por los investigadores se
debian expresar en el texto en términos espaciales. Esta es,
probablemente, una de las principales caracteristicas que
le da unidad a los articulos. Un efecto de esta exigencia es
la presencia de una cartografia que se destaca en el libro
como una importante contribuciéon que, en gran medida,
satisface necesidades de vieja data. La segunda caracteristi-
ca que comparte gran parte de los textos es la importancia
que tiene el trabajo de campo para sus autores, incluso en
los articulos en los que este requisito no es algo obvio, como
los historicos. Esta caracteristica dejo su impronta tanto en
la presencia de las imagenes que acompanan a los textos,
como en el diseno y en las elecciones metodologicas de las
investigaciones. Aunque no conozco personalmente a todos
los autores diria —sin mucho temor a equivocarme— que casi
todos ellos estan familiarizados con las regiones en las que
trabajan.

Los marcos conceptuales en los que se inscriben los
textos son muy diversos, aunque se pueden encontrar dos
grandes fuentes en las que muchos de ellos abrevan: las pro-
puestas generadas para los Andes Centrales por autores que
hoy podriamos llamar “cldsicos”, y aquellas que nacieron
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como fruto de la especificidad de Atacama. Algunos traba-
jos se apoyan fuertemente en ellos para postular cudles son
los contextos mayores en los que se inscriben los procesos
analizados, o para situarse como punto de partida para un
analisis multiescalar. El dialogo con los propios hallazgos lo-
cales, que se observa como una caracteristica destacable en
muchos de los textos, estd inserto en un camino iniciado ya
hace varias décadas y por el que todavia queda mucho por
andar. La mirada de los autores de esta compilacion, que
conocen a los “clasicos” pero que se sumergen en el campo
mostrandonos los frutos de sus observaciones, sugiere que
se encuentran —justamente— en este camino. La compleji-
dad actual (de los procesos pero también de las miradas
analiticas) pide nuevos marcos de interpretaciéon para pro-
blemas y actores que no siempre se pueden analizar sin alte-
rar dichos postulados cldsicos o sin innovar.

El libro que el lector tiene en sus manos es un mirador
que nos permite conocer los trabajos de una parte represen-
tativa de quienes investigan la region andina del Noroeste
Argentino y que estan desarrollando sus estudios de posgra-
do o los acaban de terminar. Los textos muestran diferentes
grados de madurez y del estado en el que se encuentran
las investigaciones, incluyendo reflexiones muy interesantes
que exceden el andlisis y nos estan proponiendo respuestas
a las nuevas demandas de las poblaciones andinas actuales.
Lo interesante de poder encontrar estos articulos juntos en
un libro es que se pueden distinguir muchos hilos que los
unen, hilos que seria bueno que pasaran a ser parte de una
trama densa de articulos pensados colectivamente por parte
de quienes estan analizando facetas de un mismo proceso.?

2 Por dar solo dos ejemplos, el estudio de los molinos de la quebrada evoca muy fuertemente
algunos de los procesos descriptos para los pastores de Santa Rosa; y se encuentran interesantes
aspectos comparables en los tres articulos que refieren a pastores (Suripujio, Santa Rosa y
Susques).

Prologo 9



Finalmente, los compiladores incitaron en su llamado a
responder algunas preguntas sobre “lo andino” en nuestro
pais, promoviendo la diversidad en los aportes para poder
atentar contra las visiones esencialistas. Celebro esta voca-
cion por el encuentro entre disciplinas y miradas, aunque
el resultado no haya sido tanto la respuesta que esperaban,
sino el despliegue de muchas mas preguntas y de propues-
tas de recorridos para hallar esas respuestas.
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Introduccion

Alejandro Benedettiy Jorge Tomasi

El germen de este libro se encuentra en una serie de in-
quietudes que orientaron la convocatoria a los distintos au-
tores y que vale la pena recorrer en estos primeros parrafos.
Tal vez la primera de las motivaciones ha sido presentar una
suerte de balance al dia de hoy de las investigaciones que se
estan desarrollando sobre las tierras altoandinas que se des-
pliegan en la parte noroeste del actual territorio argentino,
involucrando una variedad de recortes espaciotemporales.
A pesar de haber reunido una significativa cantidad de tex-
tos, se trata de un balance irremediablemente parcial, en
el que sin dudas han quedado afuera trabajos importantes.
Nos propusimos que se tratara de investigaciones con un
fuerte anclaje empirico y que fueran el producto de traba-
jos iniciados durante la altima década. Asi, la compilacion
reune articulos que presentan resultados que se encontra-
ban completamente inéditos; otros avances, en cambio, ya
habian sido difundidos en publicaciones previas o en con-
gresos:

Los recortes disciplinares y tematicos llevan a que mu-
chas veces exista una cierta dispersion de la produccion aca-
démica sobre la region. Uno de los objetivos de este libro ha
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sido, entonces, reunir en estos dos volumenes los esfuerzos
de investigacion que se han producido en los tltimos anos
con foco en las tierras altoandinas de la Argentina.

Considerando la diversidad de temas y objetivos de las
investigaciones, la convocatoria a los autores incluyé un
pedido explicito de que desarrollaran una mirada espacial
sobre sus problemas de investigacion. Distintos autores han
llamado la atencién sobre cierto “giro espacial” que habria
ocurrido en las ciencias sociales (p.e. Warf y Arias, 2009;
Hiernaux, 2010). Puesto en otros términos, se alude a un
mayor interés por parte de investigadores que no provienen
de la geografia por la dimension espacial de la vida social,
que se expresa en la notable extension del uso de ciertos
conceptos como “territorio” o “lugar”. Cabe observar, sin
embargo, que el uso de estos y otros conceptos no siempre
ha permitido que se trascendiera la idea de un escenario pa-
sivo en el que se desarrollan las practicas sociales. Tal como
lo propuso Milton Santos (1978, 1996), el espacio es una
instancia de la totalidad social, imbricado en diversas rela-
ciones y representaciones. Asi, adquiere diferentes sentidos
y funciones, se construye a través de prdcticas materiales y
simbolicas, se conforma a través de elementos fijos y mévi-
les, y se presenta como una constelacion interrelacionada
de objetosy acciones. De diferentes maneras estas ideas apa-
recen en los trabajos de esta compilacion.

¢Por qué hablar de espacialidades y no de territorialida-
des? En la ultima década, el territorio se transformo en un
concepto de moda, ampliamente utilizado en las ciencias
sociales (Santos, 1994; Reboratti, 2008). Sin embargo, las
formas en que se usa, la mas de las veces, son ambiguas,
ya que suele intercambiarse con espacio, region, lugar, am-
biente y paisaje, sin otorgarle una especificidad analitica
(Benedetti, 2011). Creemos que la categoria genérica por
excelencia para dar cuenta de cualquier proceso de uso,
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apropiacion, transformacion, marcacion y significacion de
cualquier porcién o la totalidad de la superficie terrestre
es “espacio” (Corréa, 1995). Al hablar de espacialidades, en
plural, nos referimos al conjunto de acciones realizadas y
objetos localizados o puestos en movimiento por sujetos in-
dividuales o colectivos, tendiente a la apropiacion y signifi-
cacion de una o varias porciones de la superficie terrestre
o de su totalidad. Esto no implica una mirada naturalista,
donde el espacio se confunda con el medio natural, con sus
diferentes propiedades fisicas, quimicas y biologicas. El es-
pacio también son las ideas que se construyen sobre esos
recortes y son las formas en que las personas y los colectivos
lo transitan, lo experimentan y lo imaginan.

Las categorias territorio y territorialidad, en cambio,
preferimos restringirlas a cualquier manifestaciéon espacial
donde se esté prestando atencion a las relaciones de poder
(Sack, 1986; Souza, 1995). Claro que el poder es inmanen-
te a cualquier relacién social, aunque eso no significa que
siempre se esté prestando atencion a ello. Se podria decir
que territorio, region, lugar, paisaje, medio, limites y fron-
teras son categorias mds operativas que espacio. En todos
los casos se referencia al espacio, pero poniendo énfasis en
aspectos diferentes.

Otra motivacion que tuvo el armado de esta compilacion
fue sumar nuevas miradas sobre lo andino (y mas especifi-
camente lo altoandino) desde su porcién meridional. Histo-
ricamente, los estudios andinos han concentrado su interés
en el espacio peruano-boliviano. En algunos casos incluso
se ha explicitado que tanto la Argentina como Chile, al
igual que Venezuela, no integran los ferritorios andinos (Do-
llfus, 1991). Muchos institutos e investigadores han tendido
a concentrar su atenciéon fundamentalmente en las regio-
nes no casualmente designadas como “andes centrales”. Al
mismo tiempo, las investigaciones sobre las espacialidades
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andinas en el area del actual territorio argentino, a veces
identificadas como meridionales otras como centromeridio-
nales (¢fr. Langer y Conti, 1991), han tenido una presencia
mas bien marginal. Cierto es que a partir de la década de
1980, con los limitantes para el acceso al campo en Peru que
implic6 la accion de Sendero Luminoso, las investigaciones
comenzaron a ampliarse regionalmente, incorporando mas
francamente Bolivia, pero también Chile y Argentina (Mo-
linié, 2005).

La pregunta es, entonces, si la Argentina forma parte del
mundo andino; si lo andino alcanza a la Argentina. Este li-
bro parte de la premisa afirmativa: la Argentina participa
de lo andino, e, inversamente, lo andino, muchas veces des-
de su negacion, ha participado en la conformacién de lo
argentino.

La gran cantidad y variedad de los articulos que integran
este libro, que como dijimos no responde a la totalidad de
las investigaciones en curso, da cuenta del interés de mu-
chos jovenes investigadores argentinos por ese solapamien-
to entre lo andino y lo argentino. Esto no significa que esta
camada de investigadores esté descubriendo que el actual
noroeste argentino haya integrado en el pasado, y lo haga
en el presente, un mundo mucho mas amplio, en términos
espaciales, historicos y culturales, que denominamos andi-
no. Todas estas investigaciones, ciertamente, son deudoras
de la produccion que han realizado otros profesionales que
aportaron a los estudios andinos, muchos de los cuales han
accedido a participar en este libro en el rol de evaluadores.
Estos investigadores han contribuido a la formacién del cor-
pus bibliografico sobre los Andes en la Argentina, sobre la
argentinizacion de una parte de los Andes, o sobre las mul-
tiples tensiones entre aquello que se conoce como mundo
andino y la construccién de lo argentino.
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Intersecciones y recorridos compartidos

Los dieciséis articulos que integran estos volimenes, jun-
to a otros que quedaron en el camino, fueron sometidos a
un intenso proceso de evaluacion, que requiri6 la partici-
pacion de cincuenta investigadores. El resultado es un libro
conformado por trabajos en los que se expresa una conside-
rable variedad de problematicas, intereses, aproximaciones
disciplinares, encuadres teéricos, lugares de trabajo y estra-
tegias metodolégicas. Esto contribuye a reconocer un “mun-
do andino” diverso y heterogéneo, ajeno a cualquier tipo de
esencialismo o a los imaginarios romanticos simplificado-
res. Se busca reconocer las miultiples facetas que se ponen
en juego tanto en los Ambitos rurales como en los pequenos
pueblos y ciudades, que involucran formas locales de orga-
nizacién tanto como sus continuas, y muchas veces conflic-
tivas, interacciones con un “afuera” del que participan dis-
tintos actores estatales y privados. Una de las riquezas que
presenta esta compilacion, entendemos, es, precisamente,
su enfoque multiescalar. Cada uno de los textos propone
diferentes recortes espaciotemporales de analisis, que abar-
can desde el mundo de lo doméstico y lo comunitario hasta
sus interacciones con lo nacional y lo mundial, a través de
estudios que consideran tanto las microespacialidades de
la casa o un molino, como los caminos en los circuitos de
intercambio que unen diferentes localidades.

La escala es, precisamente, la clave que hemos elegido
para organizar la diversidad temdtica de las investigaciones.
Es asi como se presentan dos secciones: Miradas hacia lo
local, lo comunitario y lo doméstico, que retine los trabajos
mas preocupados por las dinamicas y formas de organiza-
cion “hacia adentro” de los colectivos sociales; e Interaccio-
nes con el “mundo de afuera”, que contempla aquellos cu-
yas preguntas estan mas orientadas hacia las articulaciones
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con el Estado y sus politicas que, histéricamente, han ten-
dido a estigmatizar y han pretendido transformar radical-
mente las practicas locales. En todo caso, los recorridos de
muchos de los trabajos ponen en cuestion la existencia de
un supuesto borde que delimitaria un “adentro” y un “afue-
ra”, al destacar las porosidades y superposiciones.

Por otra parte, reunir esta cantidad de trabajos, con su
pluralidad de temas y enfoques, brinda la oportunidad de
establecer lecturas cruzadas que ponen en evidencia aspec-
tos compartidos, muchas veces no tan evidentes.

Yendo y viniendo: las movilidades altoandinas

Un primer rasgo significativo que emerge de esta mira-
da transversal es la intensa movilidad de personas, bienes y
animales que estructura este espacio andino. Sea a través
de sus viajes de intercambio, las peregrinaciones, los reco-
rridos estacionales con los rebanos o los cruces de fronteras,
las personas estdn en un ir y venir constante, constituyéndo-
se como una prdctica social que va mas alla de “ese trami-
te indispensable para alcanzar un destino” (Zusman et al.,
2007: 10). Es el mismo recorrer, el proceso de transitar, lo
que carga de sentidos a los espacios. Por otra parte, aunque
las obligaciones productivas, por ejemplo en el pastoreo, se
constituyen como una clave de lectura ineludible para com-
prender muchos de estos recorridos, lo cierto es que esta
movilidad debe ser comprendida en marcos mucho mas am-
plios para reconocer que se trata de una forma especifica de
apropiaciéon material y simbolica de los lugares.

En esta direccion, Julia Costilla nos presenta en su texto
un analisis comparativo de dos celebraciones religiosas en
contextos diferentes: por un lado, la del Senor y la Virgen
del Milagro que involucra distintas procesiones y dos pere-
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grinaciones por las calles de la ciudad de Salta; por el otro,
la de la Virgen de Copacabana con sus dos peregrinacio-
nes que parten desde las localidades de Tumbaya y Tilcara,
provincia de Jujuy, hacia el Santuario de Punta Corral y el
Santuario del Abra de Punta Corral, respectivamente. En
ambos casos, se ponen en relacion los recorridos con las
complejidades de la consagracion de los espacios. El trabajo
nos muestra la existencia de una multiplicidad de trayecto-
rias y lugares cargados de sentido.

La movilidad es ciertamente uno de los rasgos definito-
rios de las practicas pastoriles. Esto se presenta a través de
tres trabajos que nos ilustran sobre rasgos compartidos y
sobre variabilidades en torno a las caracteristicas de los re-
corridos, su intensidad y los lugares que se vinculan. Por un
lado, Mariana Quiroga, a través del caso de Suripujio, en
la Puna jujena, nos muestra una “triple espacialidad pas-
toril” a partir de los distintos tipos de desplazamientos de
los pastores con sus animales: una “microespacialidad co-
tidiana” con recorridos cercanos y rapidos; otra de carac-
ter estacional entre distintos sitios dentro de los territorios
domésticos; y la tercera, no tan referida en la bibliografia,
que la autora denomina “de contingencia”, que se presenta
como una respuesta a fenomenos de sequias continuas que
atraviesan varios anos, a través del desplazamiento de las
“tropas” hacia lugares mas distantes.

Mientras que el trabajo de Quiroga nos presenta terri-
torios domésticos de cardcter discontinuo, “parches en el
espacio”, el de Jorge Tomasi, a partir del caso de Susques,
también en Jujuy, muestra que los “pastoreos” se constituyen
como areas discretas y continuas en las que se emplazan las
“estancias” de los grupos domésticos. Las diferencias que
se presentan entre ambos casos permiten reconocer que
las estrategias de pastoreo estdn vinculadas con las particu-
laridades ambientales locales, los regimenes de tenencia y
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acceso a los recursos, las reglamentaciones estatales nacio-
nales o provinciales, las conformaciones de los rebanos y
las potenciales articulaciones con otras actividades como la
agricultura, la mineria o el comercio. El capitulo de Tomasi,
si bien no se concentra especificamente en los recorridos
de los pastores, a partir del andlisis del sistema de asenta-
miento, con sus “estancias” y la “casa de campo” principal,
nos presenta una intensa movilidad que puede involucrar
hasta diez cambios de asentamiento a lo largo del ano. Estos
recorridos serian no solo una respuesta a la necesidad del
manejo de las pasturas para los animales, sino también una
forma de apropiacion de lugares significativos para la histo-
ria de los grupos domeésticos.

El capitulo de Jorge Cladera nos presenta una dinamica
pastoril muy especifica con rasgos diferentes a los anterio-
res, a partir de su trabajo en las Sierras del Zenta, provin-
cias de Jujuy y Salta. Alli, la estrategia de desplazamientos
estacionales de los grupos domésticos puede implicar el
aprovechamiento de tres pisos ecologicos claramente dife-
renciados: el de “puna o cerro”, el de “valle” y el de “monte”.
Esta movilidad conlleva la vinculaciéon de espacios en am-
bas jurisdicciones provinciales y el control sobre lugares de
pastoreo en los territorios de distintas “comunidades indi-
genas”. En definitiva, el texto muestra detalladamente la su-
perposicion conflictiva entre dos territorialidades basadas
en diferentes concepciones y practicas espaciales.

Los trabajos de Sebastian Abeledo, por un lado, y de Lu-
cila Bugallo y Lina Mamani, por el otro, nos aproximan, de
maneras diferentes, a otras movilidades, asociadas en este
caso con la articulacion de las poblaciones en una escala
regional, con recorridos de mayores distancias que aquellos
cotidianos del manejo de los rebanos. Los “viajes” han sido
consignados en la literatura como una de las estrategias de
complementariedad desarrolladas por los grupos pastoriles
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altoandinos para acceder a ciertos productos que no se pro-
ducen localmente, particularmente los agricolas. Abeledo,
por su parte, analiza con un enfoque etnografico los viajes
de intercambio realizados por los pastores de Santa Rosa de
los Pastos Grandes, en las tierras altas de la provincia de Sal-
ta, a partir de los relatos de quienes los llevaban adelante.
Desde alli trabaja sobre los itinerarios que se desarrollaban,
vinculando puntos distantes, en especial algunos ubicados
en los valles saltenos pero también en los oasis atacamenos
y en el sur de Bolivia. Asimismo, el texto observa cémo y por
qué, alo largo del siglo XX, esta “practica territorial”, seguin
la definicion del autor, se ha ido reduciendo en su intensi-
dad y en las distancias transitadas.

Por su parte, Bugallo y Mamani, en cierto modo, nos
brindan la posibilidad de reconocer esos mismos procesos,
aunque esta vez analizados desde la vision de quienes re-
cibian a aquellos viajeros llegados desde tierras mas altas
hacia distintos lugares de la quebrada de Humahuaca. Este
texto aborda un tema que no habia sido trabajado con an-
terioridad: la funcién que tuvieron los molinos harineros
en el periodo 1940-1980, considerando distintas escalas es-
paciales que van desde el “espacio doméstico-productivo”,
analizando su arquitectura y usos del espacio, hasta la defi-
niciéon de una “region molinera del norte jujeno”. Tal como
lo proponen, estos molinos se constituian como referencias
espaciales y como “puntos articuladores” dentro de circui-
tos de corta y larga distancia.

Finalmente, el trabajo de Marcelo Sadir sobre las inte-
racciones en la frontera argentino-boliviana en La Quiaca-
Villazén nos permite reconocer otra dimension de las movi-
lidades, ciertamente no tan diferente de las anteriores. En
su texto cobran relevancia dos tipos de desplazamientos: las
migraciones hacia esta conurbacién transfronteriza desde
las areas rurales de las tierras altas bolivianas (el altiplano)
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y el norte argentino (la puna); y los trayectos cotidianos, y
constantes, a través de la frontera, que implican vinculos
entre las personas y estrategias de diferenciacion.

Estos capitulos nos muestran distintas aristas de una mis-
ma légica de produccion de lugares y de territorios, mas
vinculada con el movimiento que con la permanencia, con
el estar yendo y viniendo que con el quedarse. Las distintas
miradas planteadas por los autores sobre estas “vidas en mo-
vimiento” se superponen y atraviesan presentandonos una
realidad de conjunto compleja, en la que muchas veces son
las mismas personas las que vemos peregrinando, condu-
ciendo los rebanos, visitando los molinos y cruzando fronte-
ras internacionales.

Los espacios también se crian: los ambitos de la produccion

La segunda lectura transversal que podemos establecer
surge de la funcién que tienen las l6gicas de lo productivo
en las espacialidades andinas, entendiendo a lo productivo
como parte de la vida social, con concepciones que lo ubi-
can mas alla de la mera obtencién de recursos para la sub-
sistencia. Esto esta presente en el trabajo de Abeledo, por
ejemplo en las marcas y “chayas” a lo largo de los caminos, y
los intensos vinculos sociales que se construyen y refuerzan
en torno a la molienda en el de Bugallo y Mamani. Lo pro-
pio se observa en los textos que versan sobre las practicas
pastoriles, como los de Quiroga, Cladera o Tomasi. En estos
se puede reconocer, de un modo mas o menos explicito,
una concepcion de los animales atravesada por el afecto y
una conciencia sobre una existencia compartida.

El trabajo de Veronica Lema sobre los “espacios de crian-
za” de las plantas (“rastrojos”, “sembradios” y “quintas”), a
partir del caso de Huachichocana, provincia de Jujuy, es,
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probablemente, el que expresa esa relacion del modo mas
contundente. Tal como lo desarrolla la autora, estos ambitos
son parte de los espacios domésticos, al igual que las casas,
las cocinas y, también, los corrales, dentro de una crianza
y reproduccion general de la vida humana y no-humana.
Lema nos muestra como estos espacios, producidos y pro-
ductores, estan insertos en una trama de significaciones en
la que se superponen con aquellos de las personas o los ani-
males, en una légica de mutua delimitacion.

Los capitulos de Natividad Gonzdlez y de Ana Celeste
Wawrzyk nos enfrentan a otras dimensiones de las practicas
productivas locales, exponiéndonos la complejidad de sus
articulaciones con otros actores externos, particularmente
las diferentes agencias estatales. En el texto de Gonzalez
esto se logra mediante el analisis del particular proceso de
conformacion de la Cooperativa “Cuenca Rio Grande de
San Juan” donde se integraron distintas comunidades de
los departamentos de Santa Catalina y Rinconada en la pro-
vincia de Jujuy. La aproximacién de la autora pone en juego
distintos “niveles escalares” que van desde lo local hasta lo
extra-regional para dar cuenta de las interacciones de los
participantes de la cooperativa con distintas agencias esta-
tales nacionales, e incluso con actores publicos y privados
de Bolivia, ademas de organizaciones de ganaderos de Sud
Lipez.

El trabajo de Wawrzyk, en cambio, nos acerca a los pla-
nes de manejo de vicunas desde el caso de Cieneguillas,
confrontandolo con las experiencias en otras tres comuni-
dades, también en la Puna jujena. A partir de alli, ademas
de desarrollar la técnica del “chak’u”, la autora muestra las
multiples concepciones locales sobre esta especie, que nos
remiten a la imbricacién entre las practicas productivas y
las tramas culturales que plantedbamos al comienzo de este
apartado, y las potenciales tensiones con las miradas desde
las agendas publicas en torno a la nocion de conservacion.
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Tensiones y conflictividades espaciales

Estos dos ultimos trabajos que hemos resenado nos abren,
asuvez, la puerta para reconocer un tercer eje que atraviesa
varios de los capitulos de este volumen: las conflictividades
inherentes a la superposicion de diferentes espacialidades,
en tanto concepciones, percepciones, vivencias y practicas
del espacio, divergentes, asociadas con diferentes actores,
individuales y colectivos, que ponen en juego distintas tra-
yectorias sociales. Los articulos evidencian la multiplicidad
de espacialidades practicadas dentro de las comunidades
locales que contribuyen a limitar cualquier tipo de homoge-
neizacion y esencializacion de lo andino. Pero, ademas, nos
ilustran sobre cémo el espacio se constituye en un campo en
disputa permanente frente a las concepciones y proyectos
que se ponen en juego desde distintos agentes hegemoni-
cos, como los estados nacionales, provinciales y municipa-
les, con sus multiples agencias, las organizaciones no guber-
namentales, las iglesias o el empresariado. El espacio no es
solo un ambito en el que se expresa el conflicto o una arena
en la que se dirime, sino que es uno de los ejes mismos de
la conflictividad.

Los capitulos de Dolores Estruch y Florencia Becerra nos
aproximan de dos maneras diferentes a la organizacién de
las espacialidades del Jujuy colonial, particularmente en el
area punena. En el primero de los casos, Estruch analiza los
deslindes jurisdiccionales entre los siglos XVI y XIX mos-
trando que se trat6é de procesos complejos, no homogéneos,
en los que se solaparon definiciones correspondientes a dis-
tintos momentos y practicadas por diferentes actores. En
este marco, considera como las divisiones administrativas
hispanas se superpusieron sobre las l6gicas prehispanicas
de ordenamiento del espacio y como éstas, en definitiva,
condicionaron las formas coloniales de dominacion. Un
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punto saliente del texto esta dado por el analisis de la fun-
dacién de ciudades como “actos de jurisdicciéon” dentro de
las estrategias de organizacion colonial del espacio.

En su capitulo, Becerra se acerca a estos procesos en la
Puna de Jujuy desde la arqueologia histérica para conside-
rar el rol que tuvo la mineria en la conformacién de los
espacios coloniales y sus consecuencias en las dindmicas de
las poblaciones locales. Tal como lo propone, aunque el pas-
toreo sigui6 siendo la principal actividad de la poblacién y
la mineria solo se desarrollo en ciertos sectores, esta ultima
habria tenido un impacto sustantivo en la organizacion re-
gional. Luego de una interesante revisiéon del uso de la cate-
goria “Puna” en la documentacion colonial, Ia autora reco-
rre el proceso de establecimiento de los diferentes asientos
mineros en la region, a los que considera “hitos” dentro de
la ocupacion hispana del espacio. En particular, el trabajo se
detiene en el impacto que habria tenido el desplazamiento
de trabajadores mineros en la Puna de Jujuy, considerando
las diferencias que existieron con la mita minera a Potosi.

De alguna manera, Alejandro Benedetti brinda en su tex-
to un marco general a muchos de los procesos analizados en
los otros textos, al exponer el modo en que se fue constru-
yendo la categoria Puna (en tanto region geografica) desde
diferentes discursos hegemonicos, durante los siglos XIX y
XX. A través de distintas fuentes, como crénicas de viajeros,
geografias nacionales y obras de ensenanza, revisa como
ciertos rasgos geofisicos (como la altura o la amplitud tér-
mica) se presentaron histéricamente como evidentes y obje-
tivos para la definicion del espacio y la poblacion punenos.
Lo significativo de esto es la persistencia que presentan es-
tas caracterizaciones sobre la Puna en la actualidad, y como
condicionan y limitan las miradas académicas y las politicas
que se establecen para la region.
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El capitulo de Guillermina Espésito se aproxima, desde
su enfoque etnografico, a los procesos mas recientes de or-
ganizacion étnica y politica de las comunidades aborigenes
collas en la Quebrada de Humahuaca, concentrandose en
el caso de la Comunidad Aborigen Kolla de Finca Tumba-
ya. La autora se adentra en las dinamicas internas de este
proceso reconociendo: por un lado, los sentidos de perte-
nencia e identificacién y las memorias de quienes fueran los
arrendatarios de la Finca; y, por el otro, el rol de las agencias
estatales y religiosas. El texto desarrolla las disputas hist6-
ricas en torno a la propiedad de la tierra, siendo esta, de
acuerdo con la autora, un “elemento central de las formas
de identificacion, pertenencia y demandas” de las comuni-
dades. Ciertamente, estas complejidades de los procesos de
conformacién de las comunidades aborigenes, en tanto en-
tidades juridicas, desde una faceta diferente, se encuentran
abordadas en el ya mencionado trabajo de Cladera en rela-
cion con las movilidades pastoriles que ponen en crisis las
definiciones de la propiedad juridica.

Las tensiones entre las concepciones espaciales diver-
gentes propias de las comunidades locales y aquellas que
remiten a la escala del Estado nacional se presentan en el
capitulo de Raquel Drovetta desde una esfera no tan reco-
nocida como es la de las nociones de salud y enfermedad.
A partir de su trabajo de campo en Susques, se aproxima a
las transformaciones en la atenciéon del embarazo, el par-
to y el posparto, en relaciéon con su “institucionalizacién”,
particularmente desde la década de 1990 y el conflicto con
el “sistema terapéutico de atenciéon médica tradicional”. El
articulo se aproxima brevemente a la espacialidad de estos
cambios que implicaron un desplazamiento de los partos
desde las casas hacia el hospital, con su carga de discursos
higienistas, generando una alteraciéon profunda en los sen-
tidos del parto.
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Finalmente, Lucila Salleras y Natalia Borghini analizan
ciertas transformaciones ocurridas en los centros urbanos
de la Quebrada de Humahuaca, durante la dltima déca-
da, particularmente en Purmamarca, Tilcara y Humahua-
ca, vinculadas con el aumento exponencial de la actividad
turistica, indisociable de la declaraciéon de la region, en
2003, como Patrimonio Mundial por parte de Unesco. En
relacion con esto, observan en distintas dimensiones el con-
flicto intrinseco a los desarrollos turisticos en la regién y
la problematica de la definicion de lo “patrimonial” desde
valoraciones sociales externas en una disputa con los senti-
dos locales. Dentro de estas conflictividades sobresalen las
problematicas relacionadas al acceso a la tierra a partir del
aumento de su valor. A lo largo del capitulo se reconocen
multiples actores (poblacion local, funcionarios, empresa-
rios hoteleros, entre otros) con diferentes trayectorias e in-
tereses que configuran un campo heterogéneo.

Los compiladores esperamos que este libro sirva para
profundizar la tradicién de estudios andinos realizados
desde la Argentina, colaborando decididamente a que el
publico interesado en el solapamiento entre lo andino y lo
argentino encuentre en los distintos trabajos una sugestiva
fuente de inspiracion para nuevas indagaciones. Por otra
parte, anhelamos que este esfuerzo se continue en futuras
producciones que se sumen a los aportes que histéricamen-
te se han realizando desde el Instituto Interdisciplinario
Tilcara al desarrollo de los estudios andinos desde el no-
roeste argentino.
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Territorio, caminos y practicas culturales
de los viajes de intercambio del tltimo siglo
(departamento de Los Andes, provincia de Salta)

Sebastidn Abeledo

Introduccion

Las sociedades que habitan el espacio andino, cuya ca-
racteristica fundamental consiste en una enorme variabi-
lidad ecolégica en espacios relativamente reducidos, han
buscado asegurar su subsistencia accediendo, con cierta
regularidad, a bienes procedentes de diversas zonas. Esta
necesidad de complementacion ha sido mas definida para
las sociedades especializadas en el pastoreo de altura, que
se emplaza en ambientes donde las opciones productivas
son mas acotadas. Una alternativa para acceder a los recur-
sos no producidos en las regiones de pastoreo ha sido recu-
rrir al acceso directo de productos agricolas por medio del
control de diferentes pisos altitudinales (Murra, 1975). Pero
también existe otra tactica considerada un elemento central
de las economias pastoriles: la organizacion de caravanas
de intercambio que articulan la produccién de diferentes
zonas.

Histéricamente, el intercambio ha sido una actividad
econ6mica, social y cultural de fundamental importancia
en Santa Rosa de los Pastos Grandes. Para conseguir los re-
cursos indispensables que no podian obtenerse en las ari-



das y frias alturas de la puna saltena, los pastores organiza-
ban, desde tiempos inmemoriales, caravanas a zonas bajas
mads fértiles que en continuo movimiento transportaban
toneladas de productos recorriendo antiquisimos senderos
construidos por varias generaciones.

La etnografia andina se ha encargado de destacar la aso-
ciacion entre pastores y caravanas a punto tal que resulta
dificil imaginar comunidades pastoriles que no hayan esta-
do activamente involucradas en redes comerciales de inter-
cambio en algiin momento de su historia. En la regién del
sur peruano, el registro etnografico de Flores Ochoa (1968)
que iniciaba la literatura sobre el pastoralismo andino ya
contemplaba la tematica de las caravanas de llamas." Poco
después, Custred (1974) publicaba un articulo especialmen-
te dedicado a las formas tradicionales de intercambio en
Allcavitoria (Chumbivilcas, Cuzco) y Huaraco Palca (Cas-
tilla, Arequipa). La labor fue continuada por Concha Con-
treras (1975) con la descripcion de los viajes de los pastores
de Antobamba y Aymaraes (Apurimac), Juvenal Casaverde
(1977) sobre los viajes en Cailloma (Arequipa) y otro arti-
culo de Flores Ochoa (1977) sobre el intercambio en Para-
tia (Puno). Luego de estos, los trabajos sobre la materia en
Peru han seguido proliferando hasta el presente, tal como
lo ejemplifica la obra de Ricard Lanata y Valdivia Corrales
(2009), que retoma la etnografia de los viajes en el sur pe-
ruano desde una perspectiva regional.

Recién entre las décadas de 1980 y 1990 comenz6 a tra-
bajarse etnograficamente el pastoreo y el caravaneo en re-
giones del altiplano meridional. En el sudoeste boliviano, el
interés por las caravanas quedo6 plasmado en una serie de

1 En este breve estado de la cuestion no pretendemos ser exhaustivos con las referencias, solo
mencionaremos algunos trabajos importantes que consideramos mds representativos del
caravaneo en los Andes.
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publicaciones importantes que se hicieron en Oruro y Poto-
si. Tanto West (1981) como Molina Rivero (1987) trabajaron
esta cuestion en la localidad de Pampa Aullagas (Ladislao
Cabrera, Oruro). En Potosi, Lecoq (1988) estudi6 los viajes
de trueque de la comunidad de Ticatica (Quijarro), mien-
tras que Nielsen (1997; 1997-1998) describi6 el intercambio
de los llameros de Cerrillos (Sud Lipez). En el noroeste ar-
gentino, los primeros trabajos dedicados al andlisis de las
caravanas, ferias campesinas y los arrieros que conducian
ganado a Chile y Bolivia, se registraron a principios de la
década de 1980 en la Puna de Jujuy (Madrazo, 1981; Ka-
rasik, 1984; Cipolleti, 1984). Otros articulos significativos
recopilaron informacién abarcando el noroeste argentino,
el sudoeste boliviano y la porcion andina de Antofagasta
en Chile (Rabey et al. 1986; Browman, 1994). A finales de
la década de 1990 se publicaron los primeros trabajos en la
Puna de Atacama, un espacio comprendido por el sur de
Jujuy (Susques), oeste de Salta (Los Andes) y norte de Ca-
tamarca (Antofagasta de la Sierra). En 1998, Gobel publico
un articulo muy completo dedicado al estudio de los viajes
de intercambio de los pastores de Huancar (Susques), mien-
tras que Garciay Rolandi (1999) y Garcia et al. (2002, 2003)
describieron la organizacién del intercambio en el sector
meridional de la puna (Antofagasta de la Sierra).

Aunque contamos con algunos trabajos importantes para
la Puna argentina, en la literatura especializada que regis-
tra las caravanas existe un notable vacio de informacion et-
nografica para el departamento de Los Andes (Salta). En
los articulos, las menciones circunstanciales a localidades
de este departamento, son mas bien marginales y subsidia-
rias a los intereses centrales de cada investigacion. Sabemos
practicamente nada de la organizacién de las caravanas de
los pastores de esta region, del territorio articulado a tra-
vés de sus rutas, los bienes e informacion intercambiada, las
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relaciones entre los agentes del intercambio y sus aspectos
simbélicos y rituales.

Por este motivo, nuestro trabajo pretende aportar al co-
nocimiento de los circuitos, rutas y destinos de los viajes de
intercambio de Pastos Grandes.” A través del estudio de la
literatura de viajeros y de testimonios orales de sus prota-
gonistas, intentaremos recuperar parte del vasto territorio
articulado por estas caravanas desde finales de siglo XIX.
Dentro de esta articulacion regional, el radio de accion de
los pastograndenos ha ido estrechdndose en distintos mo-
mentos del siglo XX y los desplazamientos que han perdura-
do se han visto reducidos a zonas complementarias relativa-
mente proximas. Es por ello que, a partir de datos obtenidos
en diversas entrevistas con protagonistas y de informacion
registrada de primera mano a través de nuestra propia par-
ticipacion en viajes de intercambio a los valles de Luracatao,
discutiremos algunos aspectos de su organizacion, alcances
y circuitos practicados hasta tiempos recientes para concre-
tar los intercambios. Asimismo, reflexionaremos sobre la
relacion de los pastores con el espacio de los movimientos
caravaneros, definido y apropiado culturalmente en el con-
texto de las légicas territoriales de la practica de los viajes.
En el noroeste argentino, distintos factores han afectado
histéricamente los viajes y, dado que involucran dinamicas
econdémicas, culturales y territoriales, su retracciéon implica
algo mas que el abandono de una estrategia tradicional o la
mera sustituciéon de los medios de articulacion econémica.
Los viajes comportan una practica territorial en la que se
expresa una manera pastoril de ver el mundo que, a la par
de su correlato econémico, van perteneciendo en gran me-
dida al pasado.

2 El presente trabajo forma parte de una investigacion doctoral titulada “Pastores de los Andes
Meridionales: sistemas tradicionales de intercambio y sus transformaciones en Santa Rosa de los
Pastos Grandes (Los Andes, Salta)’, dirigida por Raquel Gil Montero.
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El rol del pastoreo en la localidad de Pastos Grandes

Lalocalidad de Pastos Grandes se encuentra en el centro
de la Puna de Atacama en el departamento de Los Andes, al
oeste de la provincia de Salta. En términos administrativos
pertenece al municipio de San Antonio de los Cobres, don-
de se encuentra el principal nicleo poblacional del depar-
tamento. El pueblo de Pastos Grandes dista unos 70 km de
aquel centro urbano con el que se conecta a través de la ruta
provincial N° 129, camino de tierra transitado diariamente
por camiones transportistas de las empresas mineras esta-
blecidas en la zona. La localidad presenta las caracteristicas
del ambiente semidesértico puneno de las alturas atacame-
nas; se encuentra a una altura promedio superior a los 4.000
m y en su suelo accidentado poblado de cerros y quebra-
das, se destacan depresiones que forman amplios valles con
presencia de salares. En las condiciones que presenta este
medio fisico, poco propicias para desarrollos agricolas pero
con suficientes pastos naturales favorables para una ganade-
ria extensiva, un amplio margen de familias se dedica a la
crianza de llamas, cabras y ovejas, actividad que desempena
un rol central en la vida social y cultural de la region.

En Pastos Grandes actualmente viven unas 250 personas
agrupadas en 48 unidades domésticas, grupo social sobre el
que descansa el desarrollo de las actividades de produccion,
distribucién, administracion y reproduccion social. Los gru-
pos domésticos o familias® suelen estar compuestos por tres
generaciones que incorporan, ademas de una pareja o una
mujer soltera, a los hijos/as de las hijas. Mas del 50% de es-
tos grupos se dedica directamente al cuidado y crianza de
sus haciendas, 1o que da una dimensiéon de la importancia

3 Usaremos cursivas en el caso de las categorias nativas.
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del pastoreo en el modo de vida de la localidad. En Pastos
Grandes todos los miembros de las familias participan de la
produccion pastoril, incluyendo a ancianos y ninos que co-
laboran en distintas actividades y son de gran ayuda en mo-
mentos del ano como el invierno, que encuentra a los pas-
tores residiendo en los puestos de altura. Las mujeres son
las encargadas del cuidado cotidiano del ganado, ayudadas
periodicamente por los hombres, abocados fundamental-
mente al trabajo asalariado y a los viajes de intercambio en
los raros casos que atun se practican. Cada familia pastoril
define un territorio de pastoreo propio sobre el que deten-
ta un dominio privativo reconocido por todas las demas, al
que se llega a través de derechos heredados y/o adquiridos
por parentesco. Este territorio de pastoreo esta conformado
por vegas, fuentes de agua, campos y cerros con praderas
de pasturas estacionales que se concentran en lugares pun-
tuales del ambiente. Los pastores resuelven la variacion y
escasez de pasturas en diferentes momentos del ano, imple-
mentando una estrategia trashumante articulada en base a
un sistema de residencias multiples (Abeledo, 2013). La pro-
duccion agricola registra un bajisimo rendimiento dadas las
caracteristicas fisicas del ambiente y el manejo tecnologico
que los pastores tienen a disposicion. Principalmente lo-
gran obtener una infima produccién representada por pe-
quenos rastrojos* de habas, papas, quinoa, algunas verduras
para consumo domeéstico y alfalfa para los animales. Una
parte importante de los productos derivados del ganado,
en bruto o elaborados, esta orientada al autoabastecimien-
to: carne, charqui, chalonas, grasas, cueros, lanas, tejidos,
leche y quesos. La articulacién de esta producciéon con el
mercado no es muy importante, dadas las dificultades para
comerciar excedentes como lanas y cueros, en un mercado

4 Los cultivos familiares de reducido tamafio generalmente protegidos por paredes de adobe.
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estrecho y que deja poco margen de ganancia. En todo caso,
se aprovecha el excedente carnico para comerciar localmen-
te con quienes no tienen hacienda propia. Asimismo, una
parte considerable de los bienes regularmente consumidos
y que integran la dieta de los habitantes de Pastos Grandes
procede de afuera de la localidad. En el pueblo hay alma-
cenes y despensas que comercian diversas mercaderiasy pro-
ductos alimenticios abastecidos en los centros urbanos de
San Antonio o Salta, que también pueden comprarse a los
negociantes que visitan periédicamente el pueblo y algunos
parajes. Ademas, quienes pueden costearse un viaje en ca-
mioneta —practicamente la mayoria—, contratan ese servicio
en la localidad y compran todo lo que consideran necesario
en el centro poblado de San Antonio.

En la actualidad, el significativo grado de monetizacion
que exhiben las economias domésticas inclina a la gente a
estas opciones que han desplazado considerablemente al
intercambio. Al menos hombres de unas 30 familias traba-
jan en las mineras de la localidad abocadas a la extraccion
de sal y boratos.” Los empleos publicos y la percepcion de
jubilaciones, subsidios y asignaciones también posibilitan,
entre otras cosas, adquirir gran parte de los bienes que
antes se intercambiaban y otros suntuarios que se juzgan
imprescindibles. Sin embargo, en Pastos Grandes no todos
han seguido un mismo camino frente a las transformacio-
nes acontecidas en las ultimas décadas. Por un lado, un
conjunto de familias renuncié a continuar con el pastoreo
para dedicarse de lleno al trabajo asalariado, el comercio
local y la percepcion de asignaciones, dependiendo de ellos
en distintos grados. Otro grupo de familias que representa
la mitad, persiste en el pastoreo y se inserta en el merca-

5 En el presente, estd llevandose a cabo la instalacion de campamentos para la extraccidn de litio
en distintos salares de la localidad.
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do laboral sin descuidar las ocupaciones ganaderas. En un
tercer grupo —que se desprende de este ultimo—, se ubican
aquellas pocas familias que ain incorporan entre sus estra-
tegias de diversificacion economica la tradicional practica
de viajar a los valles, dependiendo de la presencia y tiempo
de los hombres que privilegian las oportunidades que ofrez-
ca el mercado laboral minero. La organizacion de viajes de
intercambio siguiendo antiguas sendas, constituye hasta la
actualidad una forma de acceder a productos y mercaderias
3jenos a la localidad, principalmente recursos agricolas. En
el pasado, todos los grupos domésticos dependian de su or-
ganizacion para completar su base de subsistencia. Hoy dia,
en los pocos casos en que aun se practican, tienen como
destino parajes especificos en los valles y quebradas calcha-
quies.

Las caravanas y sus aspectos territoriales

Las necesidades de abastecimiento han llevado a los pas-
tores a constituir una amplia y compleja red de caminosy
relaciones sociales para articular, a través de sus movimien-
tos, la produccién de unidades territoriales separadas por
kilémetros de distancia entre cerros, quebradas y valles. En
el pasado, la enorme extension de estos viajes alcanzé una
considerable dimension territorial integrando el noroeste
de la Argentina con distintos lugares del norte de Chile y el
sudoeste de Bolivia.

El territorio de estas caravanas fue producto de una lar-
ga construccion histérica establecida a partir de un conjun-
to de diferentes rutas y de los vinculos que cada pastor fue
tejiendo con los agricultores. Este espacio socialmente pro-
ducido y cubierto de “redes que trasportan flujos de bienes,
productos e informaciéon” entre los diferentes lugares (Ri-

36 Sebastidn Abeledo



card Lanata y Valdivia Corrales 2009: 27), permite aprehen-
der sectores del noroeste argentino de acuerdo con logicas
territoriales distintas. En primer lugar, la territorialidad ca-
ravanera no se organiza a partir del control directo de espa-
cios definidos o relativamente demarcados en los territorios
de destino, a la manera del control vertical de asentamientos
periféricos planteada en el modelo de Murra (1975), sino a
través de la articulacion de espacios discontinuos y disper-
sos conectados a través de la movilidad de los pastores, que
pasa a ser un elemento fundamental en la construccion reti-
cular del territorio (Haesbaert, 2004). En este sentido, esta
articulacion territorial descansa en el intento de viabilizar
los flujos de productos fundamentalmente a partir de re-
des de relaciones sociales, en funcion de los vinculos que se
tengan con los agricultores. La composicion dinamica de
este espacio en red, enfatiza la importancia social de los pas-
tores en su construccién como agentes intercomunicantes
entre las regiones de puna y valles del oeste de Salta y los
diferentes destinos de los largos viajes del pasado. Pero mas
alla de las relaciones sociales, es fundamental contar con
una infraestructura vial adecuada compuesta de diferentes
arterias que articulen y posibiliten el acceso a los destinos.
Surge aqui un aspecto significativo sobre esta légica territo-
rial. Resulta claro que las extensas areas transitadas en los
viajes trascienden los limites de los territorios de pastoreo
de cada familia. Sin embargo, desde el punto de vista pasto-
ril esto no implica que este espacio transitado hasta los des-
tinos deba ser visto como vacio o inerte, simplemente como
el soporte material en el que se desarrolla el viaje.

Este territorio, al que los pastores llaman los caminos,
construido por sus movimientos y cuyo uso y mantenimien-
to colectivo es respetado por todos, forma parte del mundo
social y cultural de los viajeros. A lo largo de estas zonas, se
encuentran sus sitios de descanso, las apachetas y distintos
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yuyos que van recolectando, todos aspectos que cada viaje-
ro conoce detalladamente. Aunque ellos no ejercen un do-
minio sobre estas extensas areas, consideran este territorio
como un espacio familiar, lo sienten como su casa, como lo
expresan elocuentemente Ricard Lanata y Valdivia Corrales
al hablar sobre los pastores del sur de Peru:

(...) el camino de los qulla es una suerte de prolongacion
del Collao en tierras gheshua, una suerte de arista qulla,
un hilo, que atraviesa un territorio que no les pertenece
y donde se les considera a menudo con hostilidad. Mien-
tras transitan por su camino, en cambio, estan “en casa’,
en sus dominios, a salvo de las burlas y los maltratos, en
las alturas alejadas de los centros poblados, donde las
llamas pueden esparcirse para alimentarse cuando asi lo
desean sus amos. (2009:103)

A partir de los viajes, se ejerce un control general sobre el
territorio recorrido (Lecoq y Fidel, 2000). En momentos en
que los pastores abandonan temporalmente la familiaridad
de sus parajes, van adquiriendo relevancia ciertas relaciones
que se establecen con algunos componentes del ambiente,
ya que el territorio de las caravanas, para nada un espacio
vacio, se considera poblado de “no humanos” (Nunez Srytr,
2011). En las significativas practicas rituales proyectadas en
los escenarios de los viajes, se expresan nociones relaciona-
das a una territorialidad pastoril, que manifiestan una cui-
dadosa apropiacion simbdlica del espacio vivido (Merlino
y Rabey, 1983). Para los pastograndenos, las ceremonias de
despedida y recepcion, ofrendas y convidos, son elementos
muy importantes de las practicas caravaneras que aseguran
un buen viajey buscan organizar las relaciones entre las per-
sonas y la esfera no humana propia de la religiosidad pune-
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na.’ En estos rituales se encuentran muchas de las 16gicas
pastoriles para concebir el espacio territorial de los viajes,
construido a partir de pautas culturales y simbolicas activa-
das, actualizadas y legitimadas en la préctica caravanera.” El
universo de los viajes de intercambio incluye aspectos que
exceden lo que desde el punto de vista econémico y social
pueda apreciarse. Comportan ademas una manera de ver
el mundo que puede ampliar nuestra mirada acerca de los
cambios y transformaciones a los que se ven afectados.

Aspectos generales sobre los viajes de intercambio
en Pastos Grandes

La organizacion de un viaje de intercambio comprome-
te a todo el grupo doméstico, aunque suele estar dirigida
por los hombres. Como resulta comun a otros lugares de los
Andes, esta actividad pertenece al ambito masculino, desta-
candose su funcién de entretejer relaciones sociales con el
mundo de afuera (Nielsen, 1997-1998; Gobel, 1998). Es por
ello que su organizacion se supedita al tiempo que el hom-
bre disponga, ya que puede encontrarse trabajando en las
minas o, en algunos casos, fuera de la localidad. No obstan-
te, en Pastos Grandes muchas mujeres han acompanando
a alguno o han alcanzado a organizar viajes cortos por si
mismas. Los primeros viajes se hacen alrededor de los diez
anos, acompanando a padres, tios o hermanos y aprendien-
do todo a través de la experiencia directa: modos de hacer
y componer una carga, caminos y toponimia orientadora,

6 Estas relaciones se dan principalmente a través de la Pachamama, pero también pueden darse de
modo directo, y aunque con un grado de importancia notablemente menor, con otras entidades
como los cerros.

7 Nufiez Srytr (2011) analiza el caso de la territorialidad de Peine (Chile) con un enfoque similar.
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lugares de descanso o alojamentos,® y especialmente, a rela-
cionarse con los términos de los intercambios y las familias
de agricultores. Muchos de estos vinculos son construidos
a través de muchos anos y con frecuencia se transmiten ge-
neracionalmente. Pocos después, alrededor de los 15 anos,
muchos jévenes comienzan a organizar sus propios viajes.

Los preparativos previos comienzan normalmente varios
dias antes de la partida, con incursiones a salares, selec-
cion de los productos que compondran la carga, confeccion
y puesta a punto de elementos necesarios (sogas, peleros,
frazadas, alforjas, caronas, ollas), preparaciéon del avio que
sustentara a los viajeros y, lo mas importante, la tropa de bu-
rros baqueanos acostumbrados al viaje, el Ginico animal de
carga en la actualidad. Si un arriero decide emprender un
viaje solo, por lo comun no lleva menos de 10 burros, pero
los viajes emprendidos con 20 o mds animales, se hacian co-
munmente con arrieros pertenecientes a distintas familias.
En décadas pasadas, cuando no existian tantas alternativas
de empleo o de acceso al dinero, una familia podia organi-
zarlos de manera constante; dos, tres y hasta seis veces al
ano, lo que provocaba permanentes cruces de viajeros en el
camino, momentos aprovechados para fraternizar y recabar
informacion sobre el estado del cambio en los valles.

Las caravanas tienen periodos de realizaciéon que coin-
ciden con dos momentos del afo en los que se encuentran
productos diferentes en los valles: “en verano” entre marzoy
abril es el tiempo de la fruta; y “en invierno” entre junio, julio
y agosto es el tiempo del grano. Salvo en el caso de las fru-
tas y algunas verduras, las variedades de los productos que
pueden encontrarse no difieren significativamente entre

8 En la Puna de Atacama también reciben el nombre de hornadas (Gdbel, 1998, para el caso de
Susques, Jujuy) y pirquitas (Garcia y Rolandi, 1999, para el caso de Antofagasta de la Sierra,
(atamarca).
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los destinos. Los granos basicamente comprenden distin-
tas variedades de maiz y el trigo. También se buscan papas,
zapallos, habas y choclos. Los duraznos, manzanas, peras,
uvas y tunas son muy apreciados por los punenos, por los
que llegaban a viajar especialmente. Los bienes pastoriles
consisten en recursos derivados del ganado, productos ma-
nufacturados, minerales y vegetales de la zona. A diferencia
de la importancia que la lana y los tejidos tuvieron en el
pasado, la sal, en pan y a granel, es el recurso pastoril mas
importante para iniciar un viaje en Pastos Grandes. Segun
sus conveniencias y necesidades, los hombres se dirigen con
sus burros a los hachaderos® de los salares de Pastos Grandes,
a un sector del salar Centenario llamado Burroyaco o al sa-
lar de Ratones, ubicado al sur de la localidad y que tiene la
sal preferida por los vallistos. El acceso siempre ha sido libre
aunque los pocos viajeros actuales deben solicitar permisos,
que no suelen negarse, a las empresas mineras que tienen
sus pertenencias.'” Cada bloque de sal canteado prolija y cui-
dadosamente, debe tener aproximadamente 25 kg, dado
que solo los burros mas guapos resisten ese peso que se carga
de a pares. Los otros bienes transportados incluyen elemen-
tos que se obtienen del ganado como la carne, la grasa (tus-
tuca) y la lana, que también pueden ser elaborados como el
charqui y los diferentes tejidos. Estos ultimos comprendian
una variedad de articulos que van desde frazadas, cortes de
picote o barracdan hasta sogas y manas de distintas medidas.
Por otra parte, los yuyos como la pupusa, el airampo y la
rica-rica que es muy requerida en los valles, se recolectan en
la zona junto con minerales como la coipa.

Un viaje es considerado una travesia sumamente desgas-
tante desde el punto de vista fisico, por eso se acostumbra

9 Sitios adecuados para la extraccion de panes en los salares.
10 Porciones de los salares licitados a empresas privadas.
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decir que se sufre mucho con los viajes. Un viajero debe sopor-
tar frios extremos, a veces nevadas y alguna precipitacion.
Se camina durante todo el dia aunque los ritmos de cada
caravana son decision del hombre que la organiza. Una vez
en los altos valles comienza otra etapa, que es cuando se
empieza negociar el cambio y las jornadas adquieren tiempos
propios. Los pastograndenos, a diferencia de los oriundos
de otros lugares en los que se utilizan los apelativos de colega
o amigo (Karasik, 1984; Gobel, 1998), prefieren llamar clien-
les a aquellos con los que establecen vinculos de confianza
mutua reafirmados en intercambios reiterados. Ellos tienen
prioridad para elegir sus productos, y es con quienes ade-
mas se contraen compromisos reciprocos que se proyectan
de viaje en viaje. A veces son los mismos clientes los que se
encargan de ubicar los productos entre los agricultores. Por
otro lado, los pastores van ofreciendo sus productos aprove-
chando relaciones circunstanciales.'!

Luego de algunos dias de recorrer cada valle, hospeda-
dos por amigosy clientes o pernoctando en sitios permitidos,
emprenden el regreso recogiendo el cambio preparado por
los agricultores. En las transacciones se combinan el true-
que y la compra/venta, aunque los pastores prefieren el
primero. El principio del trueque aplicado histéricamente
en los valles, no se regia por los precios del mercado y sus
tasas de intercambio eran las mismas en cada destino, aun-
que los pastores conseguian mejores cambios a medida que
transitaban lugares mas alejados. Para ello se usan los almu-
dos, recipientes que han ido cambiando a través del tiem-
po implicando variaciones en las medidas de trueque.'” La

11 Como lo hacen notar Garcia y Rolandi (1999) se trata en cierta forma de un comercio “privado’, ya
que llevaban su carga para intercambiar a almacenes o casas conocidas, nunca se establecian en
ferias 0 en plazas y no participaban en ningun tipo de celebracion.

12 Hoy dia, se llama almudo a los baldes de pintura que contienen 20 litros de volumen y a otros més
pequeos.
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sal a granel se cambiaba almudo por almudo, mientras que
la carga de sal en bloque se intercambiaba por tres almudos
de maiz o trigo. La razén podia alterarse, dependiendo del
tipo, calidad y tamano de los productos. También se usaba
la medida de peso, kilo por kilo. Es que en el fondo, en los in-
tercambios subyace un principio que nos ha sido enunciado
asi: “siempre por una carga, el burro va cargado con la sal y
vuelve cargado con el maiz justo (NM, 2009)”.

Los viajes tienen un fuerte correlato ritual expresado
en ceremonias y challas, dos de los cuales tienen ademas el
sentido de iniciar y finalizar cada caravana.” Antes de la
partida se celebra un significativo ritual propiciatorio para
el que se prepara una mesa en el suelo junto a un agujero
cavado en la tierra frente a la casa, y se colocan alrededor
todos los objetos que viajaran. Para invocar la benevolencia
de Pachamama, se hacen convidos o challas en el curso de
los cuales ofrendan bebidas, hojas de coca, alcohol y ciga-
rrillos. Ademas, se hacen sucesivas y ordenadas libaciones
de alcohol hacia la carga, la tropa'y los cerros, pidiendo a viva
voz un buen viaje, que haya muchos cambios, proteccion y sa-
lud para los viajeros. A los cerros se los convida arrojando
bebida con una ramita de chacha mientras se van nombrando
los principales del pueblo, el Quewar y el Azufre, a los que
se encuentran afectados por su cercania a los territorios de
pastoreo, y luego a cerros importantes del camino."* En ese
momento, también se nombra a los caminos haciendo una
aspersion de alcohol para que el cansancio no afecte a los
arrieros. En este etapa especifica, el ritual del convido esta
dirigido, por supuesto a Pachamama, y a las entidades que

13 Menciones de estos rituales pueden verse en Mariscotti (1978), Cipolletti (1984), Gobel (1998) y
para un drea préxima en el sur de Bolivia en Nielsen (1997-1998).

14 En un ritual que presenciamos se nombrd también al cerro Incauca, situado en el paraje Alumbre
de Luracatao.
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habitan el territorio caravanero con las que entraran en re-
lacion. Los convidos que se hacen en las apachetas durante
el viaje reafirman las equilibradas relaciones que se desean
mantener con aquellas y actualizan las intenciones proferi-
das al inicio del viaje. La caravana se detiene en las apachetas
de cada alto o abray, en un clima impregnado de solemni-
dad, se deja el acullicoy se depositan piedras y ofrendas a la
Pacha. Al regreso, se hace un ritual que algunos llaman la
buena llegada, que consiste en agradecer a la Pachamama
por los cambiosy a la tropa por sus servicios. Igual que en la
partida se challaala Pachala cargay no se guarda nada en las
despensas hasta el fin de la celebracion o hasta el siguiente
dia. En el corral o en el patio, la mujer y el resto de la fa-
milia reciben a los viajeros, sahuman a los burros con coba'y
algunos también los florean como en las senaladas. Estos ulti-
mos gestos dedicados a los animales, verdaderos comparieros
en los viajes, demuestran su importancia y la consideracion
que se tiene de ellos. Luego de que la mercaderia sea in-
gresada al almacén, puede darse por concluido un viaje de
intercambio, tal como los pastograndenos los practicaban
hasta hace unos pocos anos.

Los viajes y sus alcances durante el siglo XX

En los informes de los viajeros, cientificos, técnicos y mi-
litares que exploraron el territorio de la Puna de Atacama
desde fines del siglo XIX y principios de siglo XX," pue-
den apreciarse algunas notas de valor etnografico sobre las
caravanas de intercambio de la poblacion que habitaba en
aquellos anos.'"” Mds alla de los comentarios generales, al-

15 Un andlisis completo de esta literatura puede verse en Benedetti (2003).
16 Conjuntamente con el pastoreo de rebafios mixtos compuestos por llamas, cabras, ovejas, burros
y en menor medida por mulas (Bertrand, 1885; Cerri, 1903; Boman, 1908) también han hecho
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gunos viajeros hicieron menciones directas sobre este tema
en Pastos Grandes que conviene tener presentes. Entre sus
actividades econ6omicas complementarias, sus habitantes
extraian panes de los salares de Pastos Grandes y Ratones,
y los transportaban valiéndose de burros a lugares de los
Valles Calchaquies como La Poma, la finca de Luracatao y
Cachi, donde los vendian o cambiaban por maiz (Bertrand,
1885; Holmberg, 1900; Cerri, 1903; Caplain, 1912). Pero el
territorio articulado por las caravanas de los punenos hacia
fines del siglo XIX y principios del XX era también mucho
mds amplio, y estaba conformado por distintas regiones que
trascendian las fronteras de la actual Republica Argentina.
Muchos atravesaban enormes distancias llevando sus llamas
y burros cargados a la renombrada feria de Huari en Bolivia
o a otras ferias de Jujuy (Cerri, 1903), o emprendian largos
viajes a Chile y Bolivia para canjear sus productos por coca
(Barnabé, 1915).

Los viajeros que nosotros entrevistamos no participaron
de la arrieria ni tomaron parte en las caravanas de largo al-
cance, pero rememoran las experiencias de viaje que tuvie-
ron los abuelos desde aproximadamente la década de 1920.
A partir de las referencias dadas por la memoria oral, pue-
den apreciarse algunas etapas en los cambios de estos viajes.
Segun los testimonios, las caravanas de los pastograndenos
hacia el sur de Bolivia habrian tenido vigencia hasta la déca-
da de 1950; mientras que la continuidad de los viajes hacia
el norte chileno habria persistido hasta la década de 1960.
No obstante, tenemos referencias que indican que estos
ultimos podrian haberse extendido algunas décadas mas.
Asimismo, hasta la década de 1970 algunos pobladores par-
tian hacia lugares de la provincia de Catamarca y a otros

notar la importancia de otras actividades de subsistencia complementarias como la caza de
vicufas y chinchillas (Kuhn, 1910; Catalano, 1930).
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mas lejanos en la misma provincia de Salta. Veamos algunos
aspectos de estas practicas caravaneras ya abandonadas por
los pastograndenos.

Hacia el sur de Bolivia, hasta aproximadamente la déca-
da de 1940, viajaban desde Pastos Grandes a lugares como
Quetena y otras zonas de la cuenca del salar de Uyuni. Has-
ta los anos 50, los pastograndenos también viajaban a un
lugar que recuperan mucho en la memoria al que denomi-
nan Leber y ubican al sur de Bolivia,"” para intercambiar
con personas que podian llegar de otros pueblos. Recorrian
estas enormes distancias llevando corderos en pie y burros,
cueros de vicuna, chalonas, charqui y sal para ser vendidos
o intercambiados por coca, el bien mas requerido de esta
zona. Las caravanas de principios de siglo XX también al-
canzaban distintos lugares del norte de Chile como Toco-
nao, Peine, Socaire y San Pedro de Atacama. El atractivo de
estos viajes parecia estar dado por las variedades de frutas
obtenidas en los oasis chilenos. Para intercambiar o vender
podian llevar burros, carne viva como corderos, charqui y
chalonas para trocar con pelones, manzanas, membrillos,
higos, peras, chanar, algarrobo y distintas pasas y frutas
charqueadas u orejones. Sus viajes a Chile demoraban alre-
dedor de 15 dias de ida y regresaban volviendo de mes. Ade-
mas, también llevaban mercaderias compradas previamente
en San Antonio de los Cobres para vender, como alcohol,
grasa, aceite, yerba, sémola y harina, combinando la venta y
el trueque personal. De acuerdo con los precios o al cambio,
los productos que traian también incluian enlosados tales
como ollas, platos y pavas. A pesar de que muchos de estos
destinos perduraron aproximadamente hasta los anos 60,

17 El inico indicio que conseguimos sobre este destino es una mencién de Bertrand como parte de
una ruta: “Toconao, Pétor, rio Puripica, Léber (vega), Olaroz (mineral de oro), Susques (pueblo)”
(Bertrand 1885: 253).
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Figura 1. Principales destinos de viajes durante el siglo XX. Elaboracién propia.

algunos pueden haber permanecido activos mas tiempo o
bien haber sido retomados. Un viajero que entrevistamos,
nos cont6 que en la década de 1980 su padre habia viajado
al menos en dos oportunidades a Toconao. Como contra-
parte, tanto chilenos como bolivianos sabian andar mucho
por toda la puna, transportando principalmente coca, enlo-
sados, radios y otros productos medicinales.

Los viajes también han tenido extensiones mayores den-
tro de los limites argentinos. En las primeras décadas del
siglo XX, podia viajarse hasta algunos lugares de los valles
de Lerma para buscar maiz."* Ademads, por lo menos has-
ta la década de 1970, algunos pobladores del sur de Pastos
Grandes partian tomando hacia el sur a lugares de la pro-
vincia de Catamarca como Laguna Blanca y Villa Vil (de-

18 Estos valles se extienden a través de la zona central de la provincia de Salta.
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partamento de Belén) llevando lana de sus llamas y ovejas
que era destinada a la confeccion de artesanias. También
era frecuente que los compradores de lana catamarquenos
llegaran ellos mismos a los parajes de Pastos Grandes lle-
vando también pasas de higo y uva para trocar, hasta que
comenzaron a aparecer camiones comprando lana, cueros
y vendiendo mercaderias. Otro viaje que todos solian hacer
con animales para comprar mercaderias y vender lana, te-
nia como destino San Antonio de los Cobres, viajes que se
siguen realizando por otros medios. Las causas del abando-
no de cada uno de estos destinos se relacionan con diversos
factores que intentaremos dilucidar en los apartados que
siguen.

Los viajes y sus destinos recientes

Avanzada la segunda mitad del siglo pasado, los tinicos
destinos de los viajes de intercambio a lomo de burro de
los pastograndenos se conformaban por distintas fincas y
parajes en los Valles Calchaquies de la provincia de Salta.
La mayoria de los actuales pobladores adultos de la loca-
lidad ha participado en viajes a los valles de La Poma (de-
partamento de La Poma), Cachi (departamento de Cachi) y
Luracatao (departamento de Molinos). En el territorio de-
finido por estas caravanas existen caminos principales a los
que se agrega un numero de sendas secundarias que parten
de cada paraje para comunicarse con aquellos. Los caminos
son los senderos marcados por las huellas de los animales y
viajeros, adaptados al transito a través de su uso constante
y que son transmitidos de generaciéon en generaciéon. Mu-
chos caminos son muy antiguos y su conocimiento implica
saber de sus pasos y abras, sus alojamentos, los lugares don-
de hay agua, pasto para el ganado y lena, los dias que se
demora en cubrir cada trayecto y las familias que pueden
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encontrarse para obtener, entre otras cosas, informacion
sobre el estado del cambio. Los pastograndenos hablan de
tres destinos principales, La Poma, Cachi y Luracatao, a los
que asocian otros lugares y parajes. Las distancias de cada
viaje son cominmente apreciadas en tiempo, por lo que se
habla de dias de viaje. La Poma es el destino mas préoximo
desde el pueblo de Pastos Grandes, en condiciones ideales
se llega en un dia y medio alojandose solo una vez en Primer
Alojamento. Desde La Poma puede alcanzarse el pueblo de
Palermo en un dia mas de viaje; mientras que hasta Payogas-
ta hay otro dia y medio mas."” Normalmente, se demoraba
8 dias en desarrollar un viaje a La Poma, aunque en uno
de los ultimos que tenemos conocimiento, un joven demoroé
casi 15 dias en completarlo. Estuvo dos dias en Palermo tan
s6lo buscando cambio, hasta que decidié caminar a Payogas-
ta donde consiguié trocar algunas de sus cargas de sal en
pan. Segun sus apreciaciones, en aquellos anos los pome-
nos ya privilegiaban otro tipo de cultivos como el pimiento,
las arvejas y los tomates, que para este pastor “no tenian
valor para el cambio”, “se jodian” y “se echaban a perder”.
Ademas, los agricultores habian perdido el interés en hacer
trueque con los pastores, “ellos no quieren cambiar, quieren
plata” (HR, 2009). Otra viajera agregaba que en sus ultimos
viajes los cambios eran claramente desfavorables “es que ya
no querian cambiar, estabamos obligados a cambiar asi”
(GG, 2009). Desde alrededor de 2000, los viajes a La Poma
ya no se practican; este es un destino abandonado por los
pastograndenos. En su recorrido mas o menos aproximado,
quienes partian del paraje Cancha, describian la siguiente
ruta: Cancha; Rimebola o Rumibola; La Cuesta; Apacheta;

19 Aunque estos dos Gltimos destinos se encuentran dentro del departamento de Cachi, suelen ser
mencionados como parte del circuito de La Poma. Desde Payogasta se estd cerca del pueblo de
Cachi.
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Primer Alojamiento; Mal Paso; Trancas; Penas Blancas; La
Poma. Desde alli podian continuar viaje a Rodeo, Palermo
y Payogasta.

Los viajes a Cachi y Luracatao comparten parte de un
camino comun que comienza en el Abra de Cortaderas. Lle-
gar a Cachi propiamente dicho demora tres dias, mientras
que un viaje completo a este destino puede extenderse de
10 a 15 dias. Dependiendo del lugar y el ritmo que tenga la
marcha, los arrieros pueden llegar a alojarse en Cortaderas
o Coipar, mientras que en verano, cuando los dias son un
poco mas largos, pueden llegar hasta Tolar. El siguiente alo-
jamento en que suelen detenerse es Rupasca, desde donde
desvia el camino que lleva al pie de La Cuesta para aden-
trarse en la quebrada que conduce a las valles de Cachi. Esta
cuesta hace que el viaje sea considerado el mas riesgoso y
cansador para los viajeros y la tropa, cruzarla lleva todo un
dia completo por lo que suelen alojarse en Ojo del Agua,
en Las Cuevas o directamente en Las Trancas desde donde
ya empieza el cambio. Para llegar a Cachi se transita por: Cor-
taderas; Tolar; Coipar; Rupasca; Pie de La Cuesta; Ojo del
Agua; Las Cuevas; Barro Negro; Corral Blanco; Algarrobal;
Las Trancas; La Aguada; Cachi. Los viajeros que iban a Ca-
chi solian frecuentar también Cachi Adentro, Escalchi, La
Paya y San José de Escalchi. Puede que Cachi haya sido el
destino mas frecuentado en los Valles Calchaquies; la ma-
yoria apreciaba mucho la cantidad, variedad y calidad de
todos sus productos, sobre todo sus frutas, como las man-
zanas, peras, uvas, tunas, duraznos y membrillos. De todas
maneras, ya nadie viaja desde Pastos Grandes a Cachi.

Los viajes a los valles de Luracatao contintian practi-
candolo esporadicamente unas pocas familias, de las que
puede decirse que mantienen vivo el antiguo trafico entre
los punenos y vallistos de estas latitudes. En esto ha tenido
mucho que ver la relativa cercania de algunos parajes del
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sur de Pastos Grandes con estos valles y que, hasta hace po-
cos anos, los caminos que permiten el acceso de vehiculos
desde Molinos, no llegaban a sus parajes mas alejados. El
recorrido desde el Abra de Cortaderas hasta Rupasca es el
mismo que se hace para ir a Cachi. Luego, en un dia de ca-
mino se atraviesa El Angosto desde donde se llega a Encru-
cijada. Unos kilometros cuesta abajo se llega a Condorhuasi
y luego a Alumbre, el ultimo paraje de la finca de Luraca-
tao. Se necesitan al menos tres dias para cubrir esta distan-
cia, aunque el tiempo también varia respecto del lugar de
partida. La duracién de estos viajes puede ser de mas de 10
dias, cuestion que también depende de cual sea el destino.
Una vez en Alumbre, que esta ubicado a unos 3.150 msnm,
se pueden conseguir productos como maiz, papas, zapallos
y habas; pero para conseguir algunas frutas como uvas, du-
raznos, algarrobas, chanares y hasta sandias, es conveniente
bajar hasta Cuchiyaco e incluso continuar. Los principales
lugares por los que transitaba la ruta de Luracatao, luego de
Rupasca, son: El Angosto, Encrucijada, Condorhuasi, Alum-
bre, Sala de Luracatao, La Puerta, Cabrerias, Patapampa,
Refugio, Cuchiyaco, La Aguadita y Molinos. En estos viajes,
algunos incorporaban destinos como Brealito, Seclantas y
El Colte siguiendo un camino que aparta desde Refugio ha-
cia el este. Continuando quebrada abajo por el rio Luraca-
tao, se llega al pueblo de Molinos desde el que se accede a
Banda Grande y Churcal.

Enlo que respecta a las rutas y caminos, existian también
otras maneras alternativas de recorrer estos valles hacien-
do viajes mas largos que incluian muchos destinos, llevaban
mas tiempo y se hacian transportando un volumen mayor
de productos. Una de estas posibilidades consistia en iniciar
el viaje yendo a La Poma y llegar hasta Cachi por el cami-
no de Payogasta que, como dijimos, constituye un destino
relativamente cercano a este pueblo. Otra posibilidad era
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comenzar por Cachi y desde alli llegar a La Poma. Un cir-
cuito muy practicado, sobre todo por aquellos viajeros que
partian desde el sur de Pastos Grandes, comenzaba por la
quebrada de Luracatao. Desde aquellas zonas los caminos
desembocan en distintos puntos desde Coipar, llegando has-
ta Cabrerias. Dirigiéndose a Cuchiyaco o Refugio, tomaban
hacia Brealito completando el trayecto que lleva a Seclantas
y continuaban hacia Cachi para remontar la quebrada de
Las Cuevas y volver por La Cuesta a Luracatao. La alterna-
tiva inversa a este circuito también practicada, consistia en
dirigirse a Cachi atravesando La Cuesta y desde alli llegar
a Seclantds para tomar el camino que desde Brealito con-
duce a Refugio en Luracatao. Pero el circuito mds extenso
y que podia llevar mds de un mes, era el que recorria todos
los principales destinos de los valles, pasando por distintos
lugares en Luracatao, Cachi y La Poma. A mediados de siglo
XX, todavia seguian haciéndose largos viajes a los valles:

Iba a Cachi. A Luracatao. He viajado una vez con el fina-
do de mi papa, con el finado de Marcial Acoria y dona
Cristina su senora...fuimos a dar vuelta por alla para Mo-
linos, ya hemos dado vuelta por Cachiy hemos salido acd
a La Poma con cuarenta burros. Ese hemos empezado en
Condorhuasi, de ahi salimos (...) Fuimos por Luracatao,
Molinos, Seclantas, el pueblo y para Cachi. Después a La
Poma. Por La Poma hemos vuelto y hemos llegado a Re-
donda. Hemos hecho mas de dos meses, despacio, hace
muchisimos anos. Catorce anos tenfa. Ese es el viaje mas
largo que yo he hecho. Después ya no, jque viajes largos!
(CC, 2010)

Esta dltima descripcion de los diversos circuitos carava-
neros recientemente vigentes pone de manifiesto la mag-
nitud y las multiples transformaciones que han tenido los
alcances territoriales de esta articulacion.
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Figura 2. Principales rutas de viaje desde Pastos Grandes a los Valles Calchaquies con la ubicacién de algunos
parajes. Elaboracién propia.

Reflexiones sobre la retraccion de este territorio caravanero

A lo largo del siglo XX, las caravanas de Pastos Gran-
des articularon la produccion de pastores y agricultores en
un contexto regional que trascendia las fronteras actuales
del territorio argentino. El alcance de estas caravanas fue
estrechandose en distintos momentos del siglo XX, desa-
pareciendo a la par el tejido social y territorial construido
a su alrededor. Durante la segunda mitad del siglo fueron
acentuandose estas tendencias y los destinos adquirieron
una definida orientacién zonal, reducidos a zonas proximas
dentro de los margenes de los valles saltenos. En la actuali-
dad, se puede generar el capital necesario para la subsisten-
ciay obtener en el medio local gran parte de los productos
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que de modo imperativo se salia a conseguir mediante el
intercambio.

En la bibliografia especializada, lejos de ser un tema re-
ciente, la retraccién del caravaneo forma parte de los tra-
bajos mas tempranos (Flores Ochoa, 1968; Custred, 1974;
Concha Contreras, 1975). En el noroeste argentino, las his-
toricas relaciones de intercambio con los oasis de San Pedro
de Atacama y el sudoeste boliviano fueron perturbadas e
interrumpidas desde las primeras décadas del siglo XX por
los controles de frontera entre Chile y la Argentina, la Gue-
rra del Chaco y las prohibiciones del trafico y consumo de
coca (Cipolletti, 1984; Gobel, 1998). El abandono de rutas
que también incluian valles saltojujenos se relacionaba ade-
mas con procesos historicos y coyunturas econoémicas como
la sustitucion de cultivos en los valles y el aumento del tran-
sito automotor en las dreas urbanas (Rabey et al., 1986). Pas-
tos Grandes no se mantuvo al margen del devenir de estos
cambios que afectaron visiblemente la organizacion de las
caravanas que partian a paises limitrofes y que se extendie-
ron hasta un poco después de la mitad de siglo XX.

Una cuestion recurrentemente citada en la casuistica
es la construccion de carreteras, rutas y vias de acceso que
permitieron la entrada de productos de mercado en las re-
giones afectadas por el intercambio pastoril, disminuyendo
progresivamente el area geografica de los movimientos (Flo-
res Ochoa, 1968; Custred, 1974; Concha Contreras, 1975;
Garcia y Rolandi, 1999; Gobel, 1998). En 1978, a causa del
problema limitrofe entre la Argentina y Chile, se construyo
una huella de acceso a Pastos Grandes desde San Antonio
de los Cobres que pasaba por el Abra del Gallo.?” Comen-

20 La anterior ruta de acceso partia desde Salta ingresando a San Antonio de los Cobres por la
Quebrada del Toro. Desde alli continuaba a Olacapato y a Salar de Pocitos para luego dirigirse a
Pastos Grandes.
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zaron a llegar mas vehiculos con parte de lo que se inter-
cambiaba, e incluso varios articulos de los que se prescindia
empezaron a ser considerados necesarios. En consecuencia,
los viajes cedieron considerablemente sus frecuencias ante
estas alternativas. Otro proceso que parece haberse ido de-
finiendo a lo largo del siglo XX en toda la Puna argentina
fue el de las crecientes posibilidades de articulacion con el
mercado de trabajo asalariado que interfiri6 de diversos
modos en las actividades de produccion e intercambio pas-
toril (Karasik, 1984; Abeledo, 2013). En el departamento de
Los Andes, la produccién del sector minero de las borateras
mostré una fuerte tendencia creciente desde la década de
1970, que tuvo una significativa influencia en los cambios
de las practicas caravaneras de nuestra regiéon. Muchos
pastores percibieron que los viajes a los valles comenzaron
a disminuir gradualmente a partir del desarrollo de estos
procesos de intensificacion de relaciones con el mercado
de trabajo minero de la localidad. Los hombres, luego de
estar abocados varios anos al trabajo en las minas, quizas
habiéndose jubilado en alguna, retornaban a sus hogares
para cuidar de su ganado aunque sin retomar los viajes de
intercambio.*

Se suele sostener que, de modo progresivo e inexorable,
las tradicionales caravanas de intercambio transitan rumbo
a su desaparicion. Sobre esto se ha promovido otra mirada
que tiende a resaltar el caracter circunstancial de ciertas
transformaciones y la capacidad de resiliencia de esta estra-
tegia para reemerger y enfrentar situaciones laborales des-
favorables o contextos de crisis, fenémenos que han pareci-

21 En este contexto, las posibilidades para adquirir dinero dentro de la localidad comenzaron a
aumentar: los empleos publicos desde finales de los 80, y més tarde, los planes nacionales y
provinciales de empleo a mediados de los afios 90. Recientemente, la Asignacion Universal por
Hijo (2009), devino en una importante fuente de ingresos.
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do cuestionar su retraccion territorial definitiva (ver Rabey
et al., 1986; Gobel, 1998; Garcia et al., 2002). Sin embargo,
pese a los impulsos sugeridos por estas reactivaciones, la
tendencia indica que se encuentran en franco retroceso. Es
muy comun oir decir a los pastograndenos que “ya se han
acabado los viajes”; ellos esgrimen s6lidos argumentos para
explicar por qué es preferible trabajar en las borateras o con-
seguir un empleo con salario fijo en lugar de sufrir con los
viajes. En 2009 podia oirse cotidianamente a la gente hablar
de la crisis econémica internacional desatada el ano ante-
rior. Las mineras redujeron su personal en mas del 50% y
algunos campamentos hasta paralizaron momentaneamen-
te sus actividades. Algunos mineros que habian sido viajeros
constantes en su juventud contemplaban la posibilidad de
“volver a los viajes”. Sin embargo, reconocian las dificulta-
dos que implicaba no tener clientes y que la produccion de
los valles no estuviera enfocada a este tipo de intercambio,
ademds de no poseer burros baqueanos y que los caminos ya
se hubieran borrado. La retracciéon de los viajes manifiesta
la pérdida de la relativa autonomia que la economia pasto-
ril ain mantenia en relaciéon con la penetracion sostenida
del mercado y restringe su capacidad de contrarrestar los
efectos de las fluctuaciones laborales y diversificar las estra-
tegias de obtencion de recursos (Molina, 1987; Gobel, 1998;
Garcia et al., 2003).

Mas alla de las discusiones sobre la decadencia y posibi-
lidades de resurgimiento de las formas tradicionales de ar-
ticulacion, podemos debatir sobre aspectos a veces dejados
de lado. Los viajes en la actualidad no solo disminuyeron,
también cambiaron sus formas, practicas, sentidos y repre-
sentaciones. En muchos lugares, los pastores contindan di-
rigiéndose a hacer sus trueques a las mismas zonas pasadas
usando la articulacién del transporte publico, “una simple
innovaciéon para potenciar una estrategia de ocupacion
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del espacio andino” (ver Ricard Lanata y Valdivia Corrales
2009: 86, 90). Las consecuencias de estos reemplazos tras-
cienden las logicas econémicas del espacio, ya que abarcan
también el contenido ritual que sustenta su ocupacién y
hace efectiva su apropiaciéon simbdlica. Mas alld de su im-
portancia econémica como medio de complementacion, los
viajes de intercambio comprenden toda una forma de vida
que también esta cambiando y viéndose desplazada. Un as-
pecto muy importante es que condensan un simbolismo que
contiene todo un modo de ver el mundo y de relacionarse
con el afuera tipicamente pastoriles, que amplian nuestra
mirada sobre sus formas de territorialidad y las transforma-
ciones a las que se ven afectadas estas dinamicas. Los pocos
pastograndenos que contindan aferrandose a esta practica
se esfuerzan por cuidar los estilos de los abuelos, recordando
sus hazanas y proezas y senalando con fervor a la juventud
que no conoce nada de viajes y olvidan los estilos de arios. Todos
estos temas merecen un tratamiento pormenorizado y ser
puestos en relacion con los cambios generales de las practi-
cas territoriales de los pastores, temas que exceden la pre-
sente indagacion.

Palabras finales

Las distintas transformaciones historicas del modo de
vida pastoril de Pastos Grandes nos muestran a sus habitan-
tes combinando varias estrategias que poco a poco han ido
desplazando la importancia econémica que antano tuvieran
las caravanas y el trueque como medio de supervivencia. A
pesar de la dificultad que representa establecer la cadena de
causalidades que llevaron a su retraccién en el siglo pasado,
la literatura de otras regiones del noroeste argentino ofre-
ce distintas explicaciones que también afectaron a Pastos
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Grandes. Otras razones quizas tengan una dinamica mas
local, como la intensificacion y generalizacion del mercado
de trabajo de las borateras. Debido a factores como estos y
al aumento de la circulacion de productos industriales, los
pastograndenos comenzaron a trabajar sobre un territorio
mucho menor y los viajes cedieron considerablemente sus
frecuencias ante otros medios de articulacion, aun cuando
esto significo resignar una practica importante de diversifi-
cacion para hacer frente al impacto de la economia capita-
lista y sus vicisitudes. L.a forma en que el pastoreo se articulo
con otras estrategias econémicas conllevé un cambio en el
modo cultural de interpretar sus beneficios. En el balance,
los sufrimientosy sacrificios asociados a los viajes parecerian
haber sido compensados por las posibilidades monetarias
de adquisicion de recursos.

En esta etapa de un proceso dinamico y abierto de cam-
bios que atraviesan los grupos pastoriles, el final de los
viajes es también una posibilidad plausible e incluso muy
anunciada. Aunque los viajes con animales de carga se en-
cuentran reducidos a sus términos minimos y elementales,
todavia pueden discutirse las miradas que indican que ya
nada queda de las tradicionales caravanas de intercambio.
Esta forma de ocupacién y articulacion del espacio no se re-
duce a sus aspectos econémicos, sino que involucra también
una dimension social y cultural cargada de significados que
continuan siendo referentes importantes para la memoria
colectiva y la identidad de los pastores (Ricard Lanatay Val-
divia Corrales, 2009: 15). Los pocos arrieros que contintan
acudiendo a los viajes en momentos en que no tienen tra-
bajo o dinero suficiente no parecen hacerlo exclusivamente
por los beneficios econémicos que redundan. En cada viaje,
ellos se conectan con aquel pasado viajero que aunque en gran
medida creen propio de otros tiempos, atin mantienen vivo.
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Molinos en la quebrada de Humahuaca:
lugares de encuentro de gentes y caminos.
La region molinera del norte jujeio, 1940-1980

Lucila Bugallo y Lina Maria Mamani

Introduccion

En la quebrada de Humahuaca, situada en la provincia
de Jujuy en el noroeste argentino, existio hasta la década
de 1980 una region molinera. En diferentes sectores de la
quebrada principal, asi como en quebradas transversales,
se ubicaba una serie de molinos harineros, cada uno con su
historia y su época de funcionamiento que, de manera in-
termitente, molian granos para las poblaciones de la propia
zona, asi como de otras aledanas. La quebrada se vinculaba
a lo largo del siglo XX con ciertas areas punenas y vallistas;
estas vinculaciones, al unir los espacios mencionados, los
transformaban en una gran region, cuyo entramado esta-
ba dado por las relaciones de intercambio existentes desde
tiempos prehispdnicos. Las rutas de comunicacién entre
estos espacios eran tanto las quebradas transversales como
la quebrada central, que constituy6 en diferentes épocas y
hasta la actualidad uno de los caminos principales de comu-
nicacion entre el altiplano y los valles situados al sur.

La quebrada de Humahuaca, desde una perspectiva to-
pografica, comienza en la localidad de Leén, a partir de la
cual el valle que ocupa el rio Grande se vuelve angosto y



profundo; su limite norte es algo mas dificil de definir, pero
si se toma la naciente del rio Grande, deberiamos ubicar
ese limite cerca de la localidad de Tres Cruces (Reboratti
et al., 2003). La region de la quebrada de Humahuaca, asi
delimitada, abarca unos 120 km de longitud, presentando
una fuerte pendiente, ya que en Ledn se sittia a 1.600 msnm
ascendiendo a 3.400 msnm en su limite norte. La quebrada
se divide en tres secciones que se corresponden con ambien-
tes naturales: la primera desde su comienzo al sur hasta el
arroyo del Medio (Volcdn); la secciéon del medio o central,
desde alli hasta el angosto de Perchel (al norte de Tilcara); y
la seccion norte, desde alli hasta su finalizacion al norte de
Humahuaca (Reboratti et al., 2003).

Resulta interesante la definicion de la quebrada como
“un complejo de varios valles fluviales” (Reboratti et al.,
2003: 19), dado que no se puede considerar a la quebrada
de Humahuaca en tanto eje principal o quebrada troncal,
sin tener en cuenta las quebradas adyacentes y perpendi-
culares, menores en sus dimensiones, visto que todas ellas
conforman una region topografica. Algunas de las quebra-
das adyacentes tienen direcciéon oeste-este como es el caso
de Tumbaya Grande, Purmamarca, Huichaira, Juella, etc.,
otras este-oeste como la de Calete (Reboratti et al., 2003).
La conformacién de una regiéon o de un complejo de valles
fluviales nos resulta de mucho interés, ya que como vere-
mos, los molinos se ubicaban tanto en la quebrada principal
como en las adyacentes.

Para el tema por nosotras estudiado, la trama del espa-
cio constituido por puna, quebrada y valles se articula en
torno a los molinos harineros, con los que, como veremos,
también se relacionaban los viajes de intercambio. Estos mo-
linos hidraulicos aparecieron en la zona de estudio desde al
menos el siglo XVII, cuando el cacique de Tilcara mando6
construir uno en el pueblo en 1635 (Sica et al., 2006). La in-
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troduccion de esta tecnologia implicé un cambio, aunque se
continuaron empleando las tecnologias indigenas de mor-
teros y molinos manuales y piedras moéviles, llamados lo-
calmente pecanas, conanasy cutanas, que han convivido con
los molinos hidraulicos y posteriormente con los eléctricos
hasta la actualidad. Durante los siglos XIX y XX existi6 una
gran cantidad de molinos en el drea de la quebrada que pro-
ducian harinas para el consumo de la region y excedentes
que, al menos en el siglo XIX, se comerciaban en el sur de
Bolivia (Conti, 2003). Sin embargo, nuestro foco en este tra-
bajo estard puesto principalmente en las décadas de 1940-
1980, que constituyeron la tltima época de funcionamiento
continuo de estos molinos y a las que podemos acercarnos a
través de la historia oral.

Esta presentacion parte de la problematica de la cons-
titucion del espacio a través de las relaciones econémicas,
sociales y culturalesy, en este caso, de la incidencia de los in-
tercambios y de la utilizacion de molinos en la construccion
y experiencia de un espacio conformado por puna, quebra-
day valles, que se convierte asi en una gran region. En este
sentido los movimientos y viajes de los punenos, en los que
se insertaba la visita al molino, se enmarcan en el tipo de
movilidad propia de poblaciones ganaderas andinas. La
gente de los valles orientales, conocidos como vallistos, via-
jaba igualmente hacia la quebrada a realizar intercambios,
pero como veremos ellos no eran usuarios importantes de
los molinos quebradenos. Los pobladores de la quebrada
también se desplazaban al molino, aunque ellos recorrian
pequenas distancias, insertas en espacios mas conocidos.
Ambos grupos, punenos y quebradenos, se incluian en el
espacio propio del molino, lo utilizaban, lo conocian, sien-
do este un ambito de su experiencia espacial vinculada con
las producciones y la obtencion de los alimentos que consti-
tuian reservas y llenaban las despensas de las unidades do-
mésticas.
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Dentro de la escala macro que supone esta region, se ubi-
ca la escala micro del espacio propio del molino. Este lugar
representa una parada o campamento transitorio, un des-
canso en el viaje, para quienes buscaban el maiz en lugares
alejados y paraban en el molino en la ruta de regreso, y es a
su vez un espacio doméstico-productivo con caracteristicas
propias, en el que tanto punenos como quebradenos desa-
rrollaban una serie de actividades durante su estadia en el
lugar. El trabajo se movera entonces entre estas dos escalas
espaciales: la de la regién molinera y harinera en la que se
ubicaban los desplazamientos que incluian intercambios y
moliendas, y la del espacio del molino.

Los objetivos de este capitulo son, en primer lugar, deter-
minar qué elementos incidian en la eleccién de un molino,
generando asi circuitos por los cuales la gente se moviliza-
ba para realizar sus intercambios y producir sus harinas. Es
decir, la region harinera estaba constituida por relaciones
que la “armaban” desde diferentes lugares, generandose asi
subregiones establecidas por los usos. Este espacio macro
en el que se vinculaban zonas ecolégicas, pueblos, parajes
y molinos a través de caminos y circuitos, era inseparable
del espacio micro del molino. En segundo lugar, nos pro-
ponemos analizar la manera en que el espacio reducido del
molino era utilizado y vivido por quienes atendian el moli-
no y por quienes eran usuarios del mismo, mostrando sus
practicas cotidianas. Veremos entonces el modo en que se
constituia una region a partir de la actividad de molienda,
que tenia circuitos que la estructuraban desde su interior, y
puntos nodales en los molinos, en tanto puntos neuralgicos
o de referencia en los recorridos, y a su vez espacios con
modos propios de uso.

Este trabajo forma parte de una investigacién mads am-
plia sobre los molinos y la molienda durante el siglo XX en
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la quebrada de Humahuaca.' En este articulo se presentan
avances de la investigacion ain en curso. La metodologia de
trabajo es principalmente etnografica, siendo la utilizacion
de la historia oral y el posterior analisis de las entrevistas
la principal técnica utilizada. La casi totalidad de estas fue
realizada a pobladores de la quebrada, incluyéndose datos
de conversaciones informales con gente de la puna. Al ba-
sarnos principalmente en las entrevistas a quebradenos, el
trabajo presenta, en mayor medida, su perspectiva y el re-
cuerdo que se tiene en la quebrada sobre los punenos que
viajaban con sus animales cargueros. En esta presentacion
utilizamos informacién de 24 entrevistas (6 a mujeres y 18
a hombres) que fueron realizadas a duenos o duenas de los
molinos o a sus hijos, a los antiguos encargados o a los usua-
rios quebradenos de los mismos. El empleo de esta técnicay
la construccion de estas fuentes hace igualmente al recorte
temporal, ya que los testimonios de quienes participaron de
estos procesos, asi como lo que les contaron sus padres y
abuelos, abarcan hasta las décadas de 1930 y 1940, siendo
dificil obtener informaciones precisas de épocas anteriores.

La visita a la mayoria de los molinos hidraulicos de la que-
brada y la observacion de lo referente a su emplazamiento,
constituyeron igualmente una parte importante del trabajo
de campo. La labor de ubicar los molinos, lo que queda de
ellos o los lugares que ocuparon con la ayuda de pobladores
del lugar, nos permiti6 desarrollar una cartografia, ubican-
do en un mapa la posicion exacta de la mayoria de ellos, y
el lugar aproximado en el que se encontraban los molinos
antiguos ya desaparecidos. Se emplean, asimismo, fuentes
escritas, que al ser contrastadas con las orales, dan cuenta

1 Esta investigacion comenzé en 2008; a partir de 2011 se enmarca en un Proyecto de
Reconocimiento Institucional del Instituto Interdisciplinario Tilcara (FFyL-UBA). El equipo de
investigacion estd constituido por las autoras de este articulo y por Laura H. Paredes.
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de la existencia de estos molinos, contribuyendo a su ubi-
cacion témporo-espacial. Cabe senalar que los molinos de
Chilcayoc y Ocumazo son los dos que contintian moliendo,
por lo que algunos datos asi como fotografias de lo que se
lleva a cabo en el espacio propio del molino, los hemos ob-
tenido de la experiencia de las moliendas en ambos molinos
y de la etnografia realizada a partir de aquella.

En cuanto a las principales categorias de analisis emplea-
das, en primer lugar se encuentra la de region. La palabra
“region” se emplea en este trabajo con dos sentidos que de-
ben distinguirse: por una parte como regiéon formal, como
es el caso de la quebrada troncal de Humahuaca y las que-
bradas adyacentes, que conforman un conjunto dado por
caracteristicas topograficas y ecologicas. Por otra parte, y
es este nuestro principal enfoque, la regiéon como una cons-
truccion dada por las prdcticas socioecondémicas, enten-
diendo al proceso de regionalizacién a partir de dinamicas
espacio-temporales efectivamente vividas y producidas por
los grupos sociales (Haesbaert, 2010). En este sentido habla-
mos de una regién molinera estructurada a los largo de la
linea de molinos y de otra mas amplia, la regiéon harinera,
constituida no solo por los lugares de molienda, sino tam-
bién por los lugares de origen de los usuarios y los circuitos
por ellos empleados, es decir por el espacio que ocupaba
la produccion y circulacion de las harinas. Region es aqui
entonces una hipétesis por demostrar (Young van, 1987) ya
que nuestro objetivo es, justamente, mostrar la existencia y
el modo en que se articulaba esta region. En nuestro caso, el
sistema de intercambios y de produccién de alimentos para
autoconsumo y trueque, en el que se incluia la elaboracion
de harinas, era el eje de la regién (Young van, 1987). Consi-
derando a la regiéon como proceso en constante rearticula-
cion (Haesbaert, 2010), podremos ver como esta region que
era dinamica y era el marco de prdcticas econémicas, pro-
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ductivas y sociales, se fue desarticulando hace unos 30 anos
para desdibujarse casi por completo en el tltimo decenio.

En segundo lugar, se utiliza la categoria de “punto articu-
lador” (Nielsen, 1998), en el sentido de un punto neuralgico
o de referencia en los recorridos, para abordar al molino en
el entramado de circuitos. Nielsen utiliza esta designacion
para referirse a los lugares en los que los llameros de Lipez
realizan sus trueques como nodos de intercambio de diver-
sa jerarquia, “el repertorio de actividad que define a esta
clase de lugares, incluye estadias temporarias (con todas las
actividades asociadas) y recurrentes, carga y descarga de
animales, alimentacion y abrevado de animales”, ademas de
una poblacion residente que produce y concentra (almace-
na) los productos a intercambiar (Nielsen, 1998: 167).

Consideramos que en el caso de los molinos, se daban
las actividades que Nielsen describe para los puntos de ar-
ticulacién. Sin embargo el intercambio no era el objetivo al
dirigirse al molino, aunque también se realizaba en ocasio-
nes, segun los molinos y el origen de los usuarios. El molino
se transforma en un punto a lo largo de la ruta en donde se
brinda un servicio, es un lugar al que se acude a realizar la
molienda, pero por el volumen de granos o el turno que hay
que esperar, es también un lugar para pernoctar. En cierta
medida tiene algo en comun con los antiguos tambos y pos-
tas, ya que estos también brindaban servicios y significaban
una parada para los viajeros.

Por ultimo, y en relacion con este espacio del molino en
el que se realizan actividades de diversa indole, utilizamos
la categoria de espacio doméstico-productivo, aunque es ne-
cesario senalar que en el caso de la unidad doméstica due-
na del molino, no se trata solo de actividades productivas
propias de los grupos domésticos locales, sino que incluye
la actividad de molienda que en tanto servicio genera un
ingreso monetario extra. Los espacios domésticos que in-
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cluyen la presencia de un molino se configuran de distinta
manera, seguin su ubicacion y asociaciéon con otras edifica-
ciones. Estas edificaciones eran variadas: desde los corrales
destinados a los animales de los usuarios hasta la propia vi-
vienda del molinero.

En lo que se refiere a los antecedentes sobre el tema,
cabe senalar que los molinos hidraulicos de esta region y
el proceso de molienda no han sido ain objeto de inves-
tigacion, al menos para el periodo que nos ocupa. Para
épocas prehispdnicas los trabajos arqueolégicos muestran
la importancia de las moliendas, pero con la tecnologia de
morteros y molinos manuales, siendo que en distintas zonas
ecologicas —quebrada y puna- se compartia un repertorio
de artefactos (Babot, 2004; Ottonello y Krapovickas, 1973).

Las investigaciones existentes abordan temas vinculados
con los procesos de cambio y los circuitos comerciales que
incluian a la region durante el siglo XIX en el ambito sur-
andino; esta es presentada como zona de paso y ferias, en
relacion al ganado que era llevado a las minas del sur de
Bolivia; pero también de las harinas que se producian para
el consumo de la zona y cuyos excedentes eran exportados
al pais limitrofe. Con la caida de estos circuitos a fines de
ese siglo, comienzan a perfilarse algunos de los cambios en
el sistema productivo y de circulaciéon (Conti, 1989, 2003).
Existen igualmente trabajos que se refieren a los intercam-
bios entre zonas ecologicas en la segunda mitad del siglo
XX, tematicas con las que se vincula la de la molienda,
aunque en estos los molinos no son relevantes (Madrazo,
1981; Cipolletti, 1984; Nielsen, 1998; Gobel, 1998). La lle-
gada del ferrocarril a la quebrada a principios del siglo XX
y la reconfiguracion que significé para la economia regio-
nal, produjo transformaciones en los pueblos quebradenos,
consolidando el eje norte-sur en lo relativo al comercio en
desmedro del circuito este-oeste, de origen prehispanico, y
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provocando que nuevos asentamientos cobraran relevancia
en los anos 1920-1940 (Holmberg, 1988; Seca, 1989; Rebo-
ratti et al., 2003).

Las migraciones relacionadas con el desarrollo de la in-
dustria azucarera también afectaron las producciones de la
quebrada, ya que sus pobladores fueron parte de los traba-
jadores que conformaron los contingentes de braceros en
las décadas de 1920-1930 (Arzeno, 2003; Teruel, 1995). Los
cambios ocurridos durante el siglo XX en el sistema agrico-
la quebradeno han sido estudiados mayormente por la geo-
grafia, senalando que la sustitucion de cultivos a partir de la
década de 1940 fue uno de los factores principales, dejando
de ser una zona productora de forrajes y cultivos para el
propio consumo, y convirtiéndose en productora de frutas
y hortalizas destinadas a los mercados urbanos del sur (Ar-
zeno, 2003; Arzeno et al., 1999; Castro, 2003; Chamo, 2003;
Reboratti et al., 2003). La sustitucion significé el paulatino
recambio de los alfalfares y de los cereales (variedades de
maiz, variedades de trigo, cebada) en un primer momento
por frutales y hortalizas, y posteriormente por flores, culti-
vos que en la primera década del sigo XXI ha continuado
diversificandose. En sintesis, en la primera mitad del siglo
XX, la quebrada se inserta gradualmente en el mercado
nacional, a partir de la serie de cambios que hemos enume-
rado (Castro, 2003). Esto implica un gran cambio para las
economias domésticas y los cultivos de autoconsumo que
siguieron en un proceso de transformacién durante el pe-
riodo de 1940-1980 que nos ocupa en este trabajo, durante
el cual la produccién para autoconsumo disminuye paula-
tinamente, y se consolida una agricultura que prioriza la
rentabilidad, casi por completo dirigida al mercado de con-
sumo urbano.
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Los molinos: referencias espaciales y puntos neuralgicos
de la region harinera

Los relatos de los pobladores, sus recuerdos, nos mues-
tran una region muy diferente a la que conocemos actual-
mente. A través de lo que nos cuentan podemos imaginar
como se articulaban estas zonas ecologicas, pisos altitudina-
les de puna, quebrada y valles. Estos espacios se construian
a partir de los viajes y de las relaciones entre pobladores de
las distintas zonas, y en esta construccion tenia particular
importancia la experiencia del espacio. El espacio es aqui
experiencia, en el sentido de “espacio vivido”, sensu Lefeb-
vre (citado en Hasbaert, 2010); la gente con la que hemos
trabajado nos habla de su experiencia de trasladarse, de di-
rigirse al molino, de recorrer largas o cortas distancias. Los
testimonios nos permiten comprender un sistema economi-
co en el que las economias domésticas, de autoconsumo y
autoabastecimiento, eran el eje principal. Aunque cabe se-
nalar que existian diferencias entre los grupos y familias en
lo que hace al poder econémico, siendo que durante la ma-
yor parte del siglo XX los propietarios de los molinos eran
generalmente las familias acaudaladas de la zona. Los cam-
bios sustanciales, que comenzaron en la primera mitad del
siglo XXy se consolidaron en la segunda, relacionados con
las economias locales, se vinculan con ciertas transforma-
ciones de las preferencias culturales incluidas las alimenta-
rias. Estas transformaciones de las economias quebradenas,
generadas por dindmicas externas y procesos de la politica
econ6émica macro, han llevado a una mayor insercion en la
economia de mercado, que signific6, como hemos referido
anteriormente, un recambio en la agricultura. Estos cam-
bios estan claramente registrados por los entrevistados, y
han sido descriptos por otros autores, como hemos senala-
do. Al mismo tiempo se transformaban las economias do-
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mésticas punenas, lo que llevo entre otras cosas, a la dismi-
nucion y casi desaparicion de los viajes de intercambio hacia
fines del siglo XX. Al reducirse notablemente los cereales y
mermar la cantidad de tropas que bajaban de la puna, sin
granos para moler y sin usuarios a quien atender, la mayoria
de los molinos harineros fue cerrando, quedando solo dos
en funcionamiento en la época posterior a 1990.

Los molinos hidraulicos fueron introducidos en América
por los espanoles, y anteriormente en Europa desde Orien-
te Proximo y Asia, donde surgieron en los siglos I'y IT a. C.
(José, s./t.). Estos funcionan mediante un mecanismo en el
que el agua, que baja por un canal, hace mover un rodezno
que a su vez, a través de un eje, mueve la piedra de moler
(Figura 2). Por su dependencia del agua, los molinos se en-
contraban siempre en las tierras paralelas a los rios, ya fuese
en la quebrada principal de Humahuaca, en el rio Gran-
de, o en las quebradas transversales como Purmamarca u
Ocumazo. Esto sucede asi porque para funcionar necesitan
gran caudal de agua y entonces las acequias, cuyas bocato-
mas estan en los rios, podian brindarles la cantidad nece-
saria. Las épocas favorables para realizar la molienda son
aquellas en las que no falta el agua, entre abril y agosto; ésta
puede faltar por ser el periodo de menor caudal en los rios,
es decir hacia octubre, antes de que comiencen las lluvias, o
por ser el periodo de lluvias, cuando se arruinan los canales
por la fuerza con que bajan los rios y arroyos.

Los molinos que existieron a lo largo de la Quebrada
fueron utilizados por pobladores locales y de otras jurisdic-
ciones, estableciéndose recorridos que vinculaban a estos
usuarios con los molinos. Se conformaban zonas de molien-
da dadas por la ubicacién del molino y el lugar de origen de
los usuarios, a su vez estas zonas se insertaban en regiones
mas amplias a través de las rutas y relaciones establecidas,
creandose asi zonas o subregiones. Estas subregiones las
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podemos imaginar como circulos dinamicos, cuya existen-
cia estaba dada por la frecuencia de los movimientos, pero
que no constituian espacios estaticos ni estables, sino que se
iban construyendo y reconstruyendo a lo largo del tiempo
segun la incidencia de la continuidad del molino, de las ru-
tas de intercambio, etc. Las zonas de molienda que existian
entre 1940 y 1980, considerando lo expuesto por los entre-
vistados, eran tres: en el sur la conformaban los molinos
de Leon, Chilcayoc, Tumbaya; la del centro, los de Maima-
rd, Chicapa, Tilcara, Huacalera; y al norte, los de Uquia,
Calete, Ticahuayoc, Ocumazo, Rodero. Estos molinos, que
ubicamos en tres zonas, habian surgido en distintas épo-
cas, y por demandas y necesidades que no eran idénticas de
una subregion a otra. En cambio otros ya habian dejado de
funcionar para el periodo al que se refiere nuestro trabajo
(Figura 1).

Estos molinos, en muchos casos insertos en el espacio
de la unidad doméstica propietaria, poseian un alto signi-
ficado social, dado que constituian referencias espaciales
importantes, convirtiéndose en varias oportunidades en
toponimos, que aun perduran a pesar de haber desapare-
cido el molino. En este sentido eran espacios compartidos
y conocidos por todos, que perviven en la memoria colecti-
va. En el area rural de Purmamarca, siguiendo el curso del
rio Purmamarca hacia el oeste, en la banda hay un paraje
llamado la “Banda del molino”.? El lugar que ocupé hasta
la década de 1980 el molino de Valdiviezo en Maimara, se
conoce igualmente como la “Banda del molino”. En la ban-
da de Tilcara, todos conocen un lugar como el “Molino vie-
jo” v la “quebrada del molino”; alli se encontraba el antiguo
molino, uno de los dos que existieron en esa banda del rio
Grande, por lo menos en la segunda mitad del siglo XIX. El

2 Hasta 2011 habia un cartel de vialidad que indicaba “El Molino’”.
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Figura 1. Mapa con la ubicacién de los molinos en la region de la quebrada de Humahuaca, Jujuy, Argen-
tina. Los molinos agrupados en la categoria “otros” habrian dejado de funcionar en las primeras décadas
del siglo XX; los entrevistados no los recuerdan en funcionamiento, solo tienen informacion transmitida por
generaciones anteriores. Por lo tanto estos molinos son anteriores al periodo de estudio. Elaboracion propia.
Realizacion Jorge Tomasi.
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molino de Tumbaya esta en la “Finca el Molino”. El de Hua-
calera se encuentra igualmente en la zona conocida como
“El Molino”; toda esa area fue loteada y adquirida por los
arrendatarios a partir del Plan de Colonizacién implemen-
tado por Jacobo André desde 1931, en la época de la finca
Monterrey, por el cual se crearon villas, entre ellas Los Moli-
nos (Suarez Giambra, 2010). Es decir que los lugarenos aun
nombran estos lugares por los molinos que existieron. En
tanto hitos espaciales podemos ver con mayor claridad su
significado como puntos referenciales en redes de circuitos
y caminos.

Los desplazamientos a los molinos: construccion
de la region molinera y harinera

Los viajes de los punefios

La gente procedente de las tierras altas ubicadas al oc-
cidente de la quebrada de Humahuaca, se la suele conocer
como punenos. Una punena de Abralaite nos contaba que
cuando tenia 14 anos, hacia fines de la década de 1930, iba
con sus abuelos a buscar maiz a Monterrico o a Capillas®
con los burros. Intercambiaban el maiz con los productos
que llevaban de la puna, “cada burro cargaba dos almudes
de maiz”. Una vez que conseguian el maiz tenian que des-
granarlo, “trabajoso era, por eso tardabamos como veinte
dias, habia que parar en Le6n o en Tumbaya, en el molino,
para hacer moler parte de la carga y traer harina”. La abue-
la concluye diciendo “Como me gustaria comer esa harina
ahora”* Un quebradeno recuerda que cuando era nino y

3 Localidades de los valles de Jujuy, ubicadas al sur de la quebrada y de la capital provincial.
4 Isabel Fausta Benicio viuda de Pifiero, aproximadamente de 80 afos, reside en el pueblo de Abra-
laite, nacid hacia 1920 en Agua Chica Ronque. Abralaite, septiembre de 1998. Conversaciones con
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joven veia llegar a la gente de Susques, El Moreno, cuesta
de Lipan, de Agua de Castilla y Abralaite u otros lugares de
la ruta 40, todas localidades o parajes de la puna, a inter-
cambiar con su papa; cuenta que “venian hacer moler, pero
muy poca cantidd, visto, molian que sé yo, 20 kilo, mds se
llevaban el maiz en mazorca, y la fruta (...) todos venian asi
con 20, 30 burro, 40 burro venian a vece, se repartian, visto,
la mita 20 burro separado par’aca, un dueno, y l'otro s’iba
pal’lado de Tunalito, y toda esta parte agarraban asi”.” Estos
dos relatos representan una vision punena y otra quebrade-
na de un mismo hecho: el movimiento de los punenos en
sus viajes de intercambio y su presencia en los molinos hacia
mediados del siglo XX.

La mayoria de los quebradenos, como don Serrudo, re-
cuerdan las recuas de burros, y hasta cierta época también
de llamos cargueros, con los que bajaban los punenos: “Mi
mama decia ‘mird, ahi estan pasando los arrieros’ Era una
cosa de ver, como pasaban ellos, unos subian, unos baja-
ban”. La mayor parte de los viajes de intercambio, al menos
de las décadas de 1970 y 1980 se realizaban con burros y ya
no se empleaban las llamas, a diferencia de otras regiones
andinas, como Sud Lipez o la region de Potosi (sur de Boli-
via) donde los llamos cargueros se utilizaban para los largos
viajes de intercambio y los burros solo para trayectos mas
cortos (Nielsen, 1998; Lecoq, 1987). Las tropas de llamas de
la puna jujena, al menos en la zona de Susques, habrian sido
afectadas por una epidemia de sarna a fines de la década de
1940, lo que llev6 a emplear tropas de burros para los viajes

Lucila Bugallo. La edad de los entrevistados/as es la que tenian al momento de la entrevista. La
primera vez que se cita un entrevistado/a se brindan en nota al pie de pagina ciertos datos sobre
el mismo; cuando se vuelve a citar a la misma persona aparece al final de la cita, entre paréntesis,
sunombre y apellido.

5 Ramdn Serrudo, 58 afos, agricultor, nacié en Chafarcito en 1950. Chafiarcito, 3 de junio de 2008,
entrevistado por Lucila Bugallo.
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(Gobel, 1998). En la literatura referida al tema se habla de
caravaneo 'y estos viajeros son llamados arrieros, fleteros; en
las zonas de Bolivia citadas, la gente los denomina lameros
(Nunezy Nielsen, 2011); en cambio, en nuestra zona de estu-
dio, los pobladores los nombran burrerosy arrieros.

Los viajes de intercambio con animales de carga han
sido, y atin lo son en ciertas zonas, centrales en las econo-
mias domésticas andinas. Para el area andina de Jujuy, y
en lo referido al siglo XX, fueron estudiados por Madrazo
(1981), Cipolletti (1984) y Gobel (1998); en los casos regis-
trados por los dos primeros autores, la quebrada de Huma-
huaca no constituia un destino principal en los viajes de los
punenos. Las areas agricolas tradicionales eran los valles
subtropicales saltenos al este, la zona de los alrededores de
las ciudades de Jujuy y Salta, los valles del sur de Bolivia
como Tarijay, en cierta época, el area de San Pedro de Ata-
cama en Chile. G6bel en cambio indica que la quebrada se
constituyé en un destino alternativo de los viajes para los
susquenos desde principios de la década de 1960 del siglo
XX, al verse imposibilitados los circuitos que realizaban an-
teriormente a los alrededores de la ciudades de Jujuy y Salta
(Gobel, 1998). Estos viajes se caracterizaban por la magni-
tud del intercambio y por las extensas distancias recorridas
(Madrazo, 1981).

El circuito decidido por un grupo con una tropa cargue-
ra estaba dado por la zona en donde intercambiaban; en la
eleccion del destino y del camino, se tenia en cuenta el paso
por el molino que ese grupo o familia utilizaba. Asimismo,
este segundo factor podia modificarse, segin si el molino
estaba funcionando, caso contrario debian elegir otra op-
cién que podia o no modificar el recorrido. Como explica
Nielsen, la eleccion del destino de viaje depende de muchos
factores, incluida la informacién que se obtiene sobre pro-
ductos, tasas, amigos de intercambio, etc., y en nuestro caso,
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el estado y funcionamiento del molino que se utiliza habi-
tualmente. “Si bien cada arriero tiene uno o dos circuitos
preferidos (con frecuencia los heredados de sus padres), es
también comuin que experimenten con otras rutas y desti-
nos” (Nielsen, 1998: 150). Heredar un circuito, significa que
los conocimientos sobre la ruta, en los que se incluyen los
lugares de descanso, son transmitidos de generacion a ge-
neracion; los amigos de intercambio son igualmente rela-
ciones de muchos anos que pasan de padres a hijos (Gobel,
1998).

Existian distintos circuitos conformados por una serie de
caminos —utilizados seguin la regiéon de procedencia—, que
llevaban a diferentes zonas donde principalmente los pu-
nenos podian intercambiar sus producciones (tejidos, lana,
carnes secas, quesos, sal) mayormente por maiz. En la ruta
de regreso paraban en alguno de los molinos, lo que impli-
caba la eleccién de un recorrido y de un molino. En los via-
jes de intercambio de la region andina, existen de manera
general, lugares de descanso y asentamientos ejes o puntos
articuladores, en los que se realizan los intercambios; estos
ultimos pueden constituir el ultimo lugar al que se llega, o
pueden igualmente hallarse en algin punto del recorrido
(Nielsen, 1998; Nunez y Nielsen, 2011). Los molinos cons-
tituian una parada en el viaje de regreso de los burreros o
arrieros, y esto no solo en el darea andina jujena, sino tam-
bién en el sur de Bolivia, donde los llameros en su viaje de
vuelta paraban en “alguno de los molinos que hay en los
valles y quebradas de la ruta” para moler la mitad del maiz
que habian obtenido (Nielsen, 1998: 158).

Abordaremos en primer lugar los circuitos que se desple-
gaban en la zona molinera situada al sur. La gente que baja-
ba de la puna lo hacia por alguna de las quebradas transver-
sales que llegaban a la quebrada principal de Humahuaca,
siguiendo una direccion oeste-este. Estas podian ser la que-
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brada del rio Leo6n, de Chilcayoc, de Tumbaya Grande, pero
la mas utilizada era la de Purmamarca. Sus recorridos in-
cluian la mayoria de las veces, antes de continuar el camino
hacia la quebrada, una parada en las Salinas a cargar panes
de sal que empleaban en el intercambio en quebrada y va-
lles. En su trayecto hacia el este: “cuando pasaban pregun-
taban ‘:’ta funcionado el molino?’, ‘Si, le deciamo’ llegaban
ahi a la casa asi, ‘si, si esta funcionando’, ‘bueno yo voy a ir
hasta tal parte’, supongamos que era un dia jueves talve’ el
domingo esté de vuelta, bueno le deciamos asi (...) lo que
los llevaba a ellos dias, era ir desde Susque, Barranca al Car-
men, al Tiraxi asi, eso le llevaba dias, pero después no, uno
o dos dias estaban aqui y seguian viaje”. Los punenos hacian
trueque en el lugar donde buscaban el maiz como Tiraxi,
San Antonio, El Carmen. Ademas de la sal llevaban rica-ri-
ca, chalonas, medias, frazadas, peleros,® todos productos de
su propia elaboracién. La gente que llegaba de lejos venia
en busca de maiz “porque ellos no van a volver por poqui-
to porque hacian moler pa’la chicha todo ya, en cambio la
gente que va del lugar de San Pablo, Tiraxi, Tesorero, Leon,
Chani ellos también hacia moler en octubre de nuevo”. En-
tonces la gente de lugares cercanos molia dos veces al ano o
mds, en cambio los punenos una sola vez, “una sola vez, se
iban y hasta el ano””’

Algunos bajaban por caminos mas al norte que la que-
brada de Le6n, como por Tumbaya Grande o por Chilca-
yoc. También eran de Susquesy de E1 Moreno, “venian anos
[hace mucho anos atras] cuando venian los burrero, con
muchos burros, un montén”. Eso era en los anos 1976-1978,

6 Larica-ricaesunaplantasilvestre de la puna utilizada en la preparacion del mate; las chalonas son
animales enteros sin el cuero pero con los huesos, secados con sal, se las prepara principalmente
de oveja; los peleros son tejidos gruesos que se utilizan para cargar o montar en los animales.

7 Isabel Marina Puch, 60 afios, maestra jubilada, duefia del molino de Ledn, alli reside. Ledn, 10 de
septiembre de 2009, entrevistada por Lucila Bugallo.
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“ahora s’han perdio todo”, en los anos de 1980 ya dejaron de
llegar, “todo movilida ahora, ahora tienen camioneta, cua-
tro por cuatro” cuenta don Marcelino Lamas,® dueno del
molino de Chilcayoc. En 1958 vio pasar por la parte de arri-
ba de la finca Barcena, llamas cargadas con sal y chalona,
que llevaban para intercambiar por manzanas y maiz. La
gente del cerro, de Molina,’ iba a moler, y aunque en menos
cantidad, actualmente todavia llega gente de esos lugares.
Llegan a hacer trueque: llevan carne fresca o chalona para
cambiar por maiz o por harina molida en el molino, traen
la carga en burros, llegan con 8 o 10 burros, hacen campa-
mento en el molino. Cambian con don Lamas, quien siem-
bra maiz; él nos explica: “yo hago quedar lo que necesito
(...) hago un cambalache, truequi”, el resto de la carne la
llevan a vender al pueblo de Volcan.

Un circuito un poco mas al norte era el que bajaba por la
quebrada de Purmamarca; por alli transitaba gente de dis-
tintos lugares: El Moreno, Lipan, Colorados, la Poma (cerca
del Aguilar), Susques, Barrancas, Rinconada, Barranqui-
lla, Saladillo. Don Victor Cruz, agricultor de Purmamarca,
recuerda como pasaban tropas cargueras por la quebrada
de Purmamarca: “yo me acuerdo que no habia vehiculos
ino! no habia vehiculos habia tropas de burros, de llamas,
de mulas y entonces traficaba gente [de] Moreno de todo
lados”.!?

Hasta la década de 1980 llegaba gente de toda la Puna
“en esas épocas todo aqui era playa, sabia estar llena de bu-
rros”. Iban con sus burritos y pasaban para Jujuy, Perico, Los

8 Marcelino Lamas, 72 afios, agricultor y duefio del molino de Chilcayoc. Chilcayoc, 15 de septiembre
de 2009, entrevistado por Lucila Bugallo.

9 Molina es un paraje situado al otro lado del cerro, al occidente de Chilcayoc, queda a unas diez
horas caminando segtin Marcelino Lamas.

10 Victor Cruz, 94 afios, poblador de Purmamarca, usuario del molino de Tumbaya y Maimard.
Purmamarca, 3 de septiembre de 2011, entrevistado por Lucila Bugallo.
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Blancos por ahi andaban y de ahi traian el maiz, una parte
molian y se lo llevaban como harina. Don Paulino, dueno
del molino de Tumbaya, recuerda el recorrido que hacian
los punenos: “Ellos me contaban que al salir de su casa e ir
a conseguir el grano, hacer moler y volver a su casa, tardaba
mas o menos 20 dias en adelante o un mes dependen las dis-
tancias de cada uno. Ellos bajaban por la Wacha y después
llegaban a Purmamarca, de alli a Ia ruta N° 9 y ellos tran-
sitaban por la ruta N° 9, iban y volvian por alli”. En 1975-
1980 comenzé a haber mucho transito, se prohibié andar
con burros por las rutas, “entonces ya no les permitian bajar
a la gente de la puna, no les dejaban pasar para ir a Jujuy,
a Perico por esa zona donde buscaban el maiz. Entonces,
comenz6 a mermar la actividad de molienda”!" Mariano
Vilte, quien en su infancia y juventud vivia en Tunalito, co-
menta que los burreros venian de EI Moreno, “de toodo eso
lugares, pero muucha gente, algunos traian 10, 15 burros
cargados”. Iban a los valles, para la zona de Ledesma, y vol-
vian con maiz, algo de trigo, y paraban en el molino. En el
molino de Tumbaya solia haber en la época en que bajaba la
gente de la puna, tres o cuatro tropas de burros esperando
su turno.? Victor Cruz también recuerda que en ese molino
habia mucha gente de la puna con sus burros, para moler
habia que pasar la noche alli.

Otros al bajar por la quebrada de Purmamarca se iban
a los valles por el camino de Tiraxi, para ello pasaban por
Tumbaya, “como en el valle siempre siembran maiz, enton-
ces ellos iban ahi, cambiaban con maiz todo lo que lleva-
ban, y dice que alla, cambiaban el maiz y ... se ponian a

11 Paulino Galian, 64 afios, duefio del molino de Tumbaya, ganadero y agricultor. Tumbaya, 2007,
entrevistado por Laura Paredes.

12 Mariano Vilte, mas de 60, agricultor de Purmamarca, oriundo de Tunalito, su familia fue usuaria
del molino de Tumbaya. Purmamarca, 1° de marzo de 2008, entrevistado por Lucila Bugallo.
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desgranar dice, lo sacaban el marlo, este ... ya lo ... ya lo
convertian en grano y lo hacian secar bien, y de ahi carga-
ban este ... sus animales y se volvian con el grano (...) lo que
si decian de que, cuando a la vuelta, esa gente volvia por-
que llevaban muchos animales, llevaban muchas cargas, a la
vuelta el ... esa gente dejaban el ... grano ahi en el molino
de Tumbaya, y estaban apilau las bolsas hasta el techo dice,
ahi lo dejaban y ellos se iban para su casa, y ... y el dueno
este ... hacia moler todo ese grano que habia ahi, después
ya sabrian decirlo cuando van a volver, volvian, cargaban y
se iban”."” Algunos como don Sarapura de Susques, una vez
que habia cambiado parte de la carga en la zona de Chanar-
cito (area rural de Purmamarca), solia dejar algunos burros
pastando en la playa del rio mientras iba quebrada arriba
buscando otros intercambios.*

En la zona molinera del centro de la quebrada se ubica-
ban los molinos de Maimara, Chicapa, Tilcara y Huacalera.
Al molino de Valdiviezo en Maimara “mds venia gente del
norte (...) ahora, de alla abajo poco venian”."” El “norte” al
que se refiere el entrevistado esta dentro de la seccion del
medio o central que llega hasta el angosto de Perchel y en la
que se encuentran tanto Maimara como Tilcara, Huichaira,
Juella, etc. En cuanto a usuarios punenos de los molinos de
esta zona, los quebradenos tienen recuerdos menos preci-
sos, ya que no aluden a lugares de origen especificos “creo
que venian, si, si venian de lejo (...) sabrian venir por los
camino de Purmamarca” (Guillermo Maurin). Don Agapito
se refiere igualmente al molino de Maimard y cuenta que la

13 Angel Mamani, 72 afios, vecino de Maimard, su familia fue usuaria del molino de Valdiviezo, de
Chicapa y de Tumbaya. Maimard, junio de 2008, entrevistado por Lina Mamani.

14 Conversacion con Ramon Serrudo a partir de la lectura que hizo de la primera versién de este
texto. Chafarcito, noviembre 2012.

15 Guillermo Maurin, 79 afios, agricultor de Maimara, usuario molino de Valdiviezo. Maimard, julio
de 2009, entrevistado por Lina Mamani.

Molinos en la Quebrada de Humahuaca ...

83



gente llegaba a moler de la puna y de otras zonas; los pune-
nos llegaban con varios burros, a intercambiar con los que-
bradenos “se cambiaba con charqui, con sal, con tejido, fra-
zadas, con media, con todo ¢ve? (...) con todas esas cositas,
bufandas, chalecos, de todo traian de alla”. Ellos les daban
maiz, trigo y también cambiaban por harina, es decir con
el grano ya molido; los quebradenos molian en el molino
para su propio consumo, pero también “tenemos que hacer
para la gente que viene asi ¢ve? y pa‘todo eso, se hacia, se
cambiaba”. De esa manera la gente de la puna se ahorraba
ir al molino, ya se podian llevar harina que los quebradenos
tenfan lista: “Nosotro tenemos harina deciamos, jbueno ha-
rina, harina, quiero harina! Ahi no mas”. En esa época se
cultivaba y se cambiaba “para ese tiempo no habia plata”.'®

La quebrada de Huichaira era otro camino posible den-
tro de la zona central; esta quebrada de direcciéon oeste-
este desemboca casi enfrentada con la del Huasamayo en
Tilcara. La ruta de Huichaira, lleva a las Salinas subiendo
por Agua Amarilla, Estancia Grande, Lipan y Corral Negro;
actualmente ya nadie utiliza el camino “no hay nadie, no
vienen de las Salinas, no van de aca”, cuenta Esteban Saja-
ma; otra posibilidad es ir por Pocoyo y Casa Colorada para
el Aguilar, ese camino pasa por los huancares, los cerros de
arena.'’

Los punenos que llegaban por Huichaira, cruzaban al
valle por Tilcara o intercambiaban en la misma quebrada
de Humahuaca. Don Angel Mamani los veia que venian
de arriba por el cauce del rio Grande, bordeando la ruta:
“debe ser que bajaban por Huichaira, porque yo adonde vi-
via [Tacta] veia que pasaban, pasaban con sus burros para

16 Agapito Cabana, 78 afos, agricultor y ganadero de Maimard, usuario del molino de Valdiviezo.
Maimard, julio de 2009, entrevistado por Lina Mamani.

17 Esteban Sajama, 83 afios, jubilado y agricultor de Huichaira, conocié el molino del Pie del Pucard
(Tilcara). Huichaira, octubre 2010, entrevistado por Lucila Bugallo y Laura Paredes.
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abajo”.!® Se iban a los valles a intercambiar “bajaban aden-
tro, al monte, adonde siembran maiz. Volvian haciendo
moler y ya se iban con la harina, ya” (Angel Mamani). Los
punenos que iban al molino de Maimara también bajaban
por Huichaira, por “una ruta que venia directamente al mo-
lino, al molino, traian sus carguitas, ahi venian quedarse”;
venian por la playa y por un camino de huella “venian por
ahi, buscaban la huella, buscaban la huella y se venian al
molino”, por ese camino recuerda don Agapito que venian
siempre. En cambio, los que llegaban de las Salinas bajaban
por Purmamarca (Agapito Cabana).

Por el camino de la quebrada de Huichaira, bajaban
tropas de burros de Susques y de la historica ruta 40, que
iban a dar directamente a Tilcara. A veces bajaban por el rio
Grande hasta Chanarcito, otras veces completaban la carga
en la zona de Tilcara y se volvian directamente por el cami-
no de Huichaira. Iban por la playa del rio, pero también por
la ruta; habia tramos asfaltados, como entre Cieneguillas y
Mollepunku, o también empleaban la antigua ruta, el cami-
no viejo, ubicado en la banda oriental del rio, entre las dos
localidades citadas.' Ellos utilizaban los molinos de Tilcara
o subian hacia el norte por la playa del rio y molian por
ejemplo en Huacalera. La gente de la puna “bajaban por
toda esta zona, se iban hasta Huacalera”. Subian hacia el
norte por la quebrada, ya que no todos lograban intercam-
biar en los lugares mas cercanos, y necesitaban completar la
carga, explica don Ramoén Serrudo.

La zona de molienda ubicada mas al norte incluia los mo-
linos de Uquia, Ticahuayoc, Ocumazo y Rodero, y en cierta

18 Tacta es un paraje situado en la banda oriental del rio Grande al norte de Tunalito, en el limite de
los departamentos de Tumbaya y Tilcara.

19 Conversacion con Ramon Serrudo a partir de la lectura que hizo de la primera version de este
texto. Chafarcito, noviembre 2012.
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época igualmente el de Calete.?” Los antiguos propietarios
y encargados recuerdan que llegaba gente de la puna pero
no saben por qué camino lo hacian.

Punenos de otras localidades hacian uso de molinos si-
tuados en otras areas de molienda, ya sea en Bolivia o en los
valles saltenos. Asi de Lagunilla hacian viajes a los valles de
Tarija en busca de maiz y al regresar molian en un molino
proximo a Camacho (Cipolletti, 1984: 516). De la zona de
Yavi, Yavi Chico, Sansana, utilizan hasta la actualidad el mo-
lino de Yanalpa cercano a la linea de frontera, en Bolivia.?'
Los punenos del area occidental de Santa Catalina, como El
Angosto, se dirigen a molinos igualmente en territorio boli-
viano como el de Mojinete,* estos lugares se encuentran en
el valle del rio Grande de San Juan. La gente de Puesto del
Marqués, cuando todavia realizaba viajes de intercambio,
iba a buscar maiz a los valles de Santa Victoria (Salta) y ha-
cian uso del molino que existia alli.*

Los quebradenos también iban con burros a buscar sal y
en ciertos casos hacian viajes en busca de maiz. Esto era para
procurarse otras variedades, como el maiz amarillo abajerio.
Es lo que hacia la familia de don Esteban Sajama, que iba
hasta Carahunco a buscar maiz, y ademads hacia viajes con
burros a las Salinas. Victor Cruz también acompanaba a su
abuelo Salvador Cruz, en la década de 1930 hasta Carahun-
co, llevaban tejidos, sal y chalonas de la finca Colorados y

20 No hemos logrado atin saber en qué afio el molino de Calete es tapado por una crecida del rio o
volcén.

21 Conversacién con Nelly Aramayo de la Falda de Yavi Chico. Feria de Pascua, Abra Pampa, 24 de
abril de 2011.

22 Delma Veldzquez, 65 afios, aproximadamente, pobladora de El Angosto, ganadera y agricultora.
El Angosto, enero de 2007, conversacion con Lucila Bugallo.

23 Valentin Cussi, 70 afios, aproximadamente, ganadero de Puesto del Marqués. Llamerias, noviem-
bre 2010. Amadea Chiliguay, 78 afios, ganadera de Puesto del Marqués. Llamerias, 26 de febrero
2011. Conversaciones con Lucila Bugallo.
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de alli volvian con maiz y trigo.** Ese viaje se aprovechaba
igualmente para realizar intercambios y al volver pasaban
por el molino de Tumbaya para moler los granos. En estos
viajes nos cuenta don Victor Cruz, la gente compraba ade-
mas harina de trigo industrial, llamada harina de flor por los
lugarenos, y aztcar, asi como otros productos manufactura-
dos que necesitaban. De la misma manera hacia el abuelo
de don Facundo Mamani, cuya familia era de Coctaca.”

Los recorridos de los quebradefios

La gente que vivia en lugares cercanos a un molino, te-
nia otro tipo de organizacion para dirigirse al mismo: una
distancia menor que implicaba poca movilidad, mayor fre-
cuencia anual y generalmente menos cantidad para moler.

Estas familias de la zona y de lugares aledanos, podian
llevar varias bolsas de granos, llamadas “cargas”, con ani-
males o carros, las mulas eran los animales de carga mas
utilizados en esa época; pero también iban a caballo con
una Unica bolsa al anca o un solo animal cargado, como re-
cuerda don Agapito, “nosotros de acd no, nosotros sabiamos
llevar uno no mas” (Agapito Cabana).

Antes de salir para el molino la gente se encomendaba
a la pachamama y coqueaba “‘Pachamama santa tierra que
me vaya bien, que vuelva enseguida’ decia mi papa, después
coqueaba, salia bien coqueado, al llegar se hacia un agujeri-
to, ahi con la mano ponia el acullico y echaba mds coquita”
(Ramon Serrudo). La coca era una compania esencial de
todo viaje.

24 Salvador Cruz era administrador de la finca y una vez al afio bajaba llevando los productos con los
que los arrenderos pagaban el derecho de pastaje.

25 Facundo Mamani, 63 afios, nacido en 1946 en Coctaca, juez de agua, fue usuario de los molinos
de Ocumazo y Ticahuayoc. Humahuaca, 19 de diciembre 2009, entrevistado por Lucila Bugallo.
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Al molino de Leo6n llegaban de lugares cercanos como
Volcan, Barcena, Tiraxi, Corral de Piedra, Ocloyas, Teso-
rero, lagunas de Yala, “todos venian a hacer moler aqui”, la
gente del valle llegaba con caballos (Isabel Puch). Al molino
de Chilcayoc también iban de Volcan y de Barcena, como
de Tumbaya. En la parte de arriba de la finca Barcena vi-
vian hasta 1960 muchas familias, quienes sembraban gran
cantidad de trigo; ellos eran los principales usuarios de este
molino,* entonces habia mucho para moler (Marcelino La-
mas).

El dueno del molino de Tumbaya, que funcion6 hasta
1984, recuerda que al molino iba gente de la zona: fami-
lias de Tumbaya, Tumbaya Grande, Volcan, Chanarcito, Tu-
nalito, Purmamarca. Don Paulino Galian diferencia a los
usuarios: a estos los llama los vecinos, diferenciandolos de
la gente de la puna, quienes venian de lejos. Mariano Vilte
recuerda que tardaban 3-4 horas en llegar desde Tunalito al
molino de Tumbaya, salian antes del amanecer y a las nueve
de la manana ya estaban en el molino. “Después lo que me
acuerdo también que, cuando se iba con la jardinera, dando
vuelta por el pueblo y lejo era pue’!, y que diablo, y para salir
ahi una pansita que habia para salir para cruzar la via, y ahi
te demoraba como dos horas hasta eso para dar vuelta”?’
Otro poblador, que iba desde Chanarcito, recuerda “Y todo
en mula, caballo, a vece cuando era ya mucho llevabamos
la jardinera, porque ante todo se manejaba en jardinera”.
Explica que la ventaja que tenian era que como vivian cerca,
podian dejar la carga y volver al otro dia en caso de que hu-
biese mucha gente esperando su turno (Ramén Serrudo).

26 Por referencias orales, pensamos que en ese entonces el molino pertenecia a la finca Barcena.
Marcelino Lamas lo obtiene a principio de la década de 1970.

27 Jardinera era un tipo de carro para cargar parte de la produccion agricola y cruzar el rio, o llevarla
hasta la estacién de ferrocarril. Era un carro de grandes ruedas y muy alto.
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La gente de la zona de Purmamarca iba a uno de los dos
molinos que hubo en el pueblo hasta aproximadamente la
década de 1920; luego, cuando dejaron de funcionar, co-
menzaron a utilizar el de Tumbaya y el de Rafael Valdivie-
zo en Maimara, quien era oriundo de Purmamarca (Victor
Cruz). Al molino de Valdiviezo en Maimara llegaba ademas
de la gente del pueblo, otra de Purmamarca, de Huichaira,
de Tilcara, de la banda de Tilcara, de Huacalera, de Juella,
de Ia Colonia San José y de Yacoraite. En cambio Guillermo
Maurin no veia que llegara gente de mas al norte, como
de Uquia, piensa que iban para otra parte, lo mismo nos
dice Salomén Zerpa.” Agapito Cabana recuerda que a ese
molino iba la gente de los alrededores de Maimara, como
Huichaira y Cieneguillas; no recuerda que llegasen de mas
al norte “Ma arriba, no, ya no, ya no, pares’que no venian,
todos llevaban mas para el otro molino”. Llegaban al mo-
lino en caballo, mula, burros, con tres o cuatro burros y
mas. Pobladores de Maimard cuentan que iban al molino
tres veces al ano, antes de los momentos festivos (carnaval,
Pachamama y Todosantos), es decir que iban con mayor fre-
cuencia, y molian de acuerdo con las necesidades, lo que les
permitia la proximidad con los molinos de la zona —-Maima-
rd, Chicapa, Tumbaya— (Santiago Acosta,? Angel Mamani).
Esta cercania les posibilitaba ir y volver en el dia; salian a la
madrugada y llegaban al mediodia o mas temprano si iban
a caballo, “caballo ibamos mas rapido, jsil, ocho y media
sabriamos llegar, y yo creo que a las diez...diez y media ya
termindbamos, ya me volvia yo”. Dependia si iban al molino
de Maimara que estaba a unos 8 km o al de Tumbaya que

28 Salomon Zerpa, 73 afios, jubilado, reside entre Abra Pampa y Maimara, sus padres eran usuarios
del molino de Valdiviezo. Maimard 19 de agosto de 2010, entrevistado por Lucila Bugallo.

29 Santiago Acosta, 79 afios, agricultor de Cieneguillas, usuario de molino de Maimara, Chicapa y
Tumbaya. Cieneguillas, 13 de octubre de 2009, entrevistado por Lina Mamani.
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era mas lejos, a unos 30 km, “iba a amanecer alla cerca del
molino, amanecia, entonces llegaba temprano no mas y...
que sé yo, antes de las doce ya volvia no mds” (Angel Ma-
mani). En la familia de Salomoén Zerpa, salian a la tardecita
y pasaban la noche en el molino, esperaban su turno; iban
a caballo y llevaban la carga en burro, “en el burro carga-
bamos los costales, llevaban unos cuatro o cinco burros”. A
veces se juntaban con otros vecinos, con otra gente, decian
““vamos a ir hoy a moler” este, hoy se iba la comadre, entre
comadre que sé yo, entre conocidos se iban alla al molino”.
Don Guillermo Maurin recuerda que “la gente de la zona
llegaba montada a caballo”. Al molino todos llegaban por la
playa del rio. Dona Guadalupe Sosa también recuerda que
la ruta que seguian para llegar al molino de Huacalera des-
de el Angosto del Perchel donde vivian, era por el rio “por
la playa, playa arriba y playa abajo pasando el rio”.*" A ese
molino llegaba la gente de la zona “de por ahi no mas, de
mds arriba, de mds abajo”. El segundo molino que habia en
Huacalera pertenecia a la finca Monterrey. Era mas peque-
no y fue construido a mediados de siglo para uso exclusivo
de la finca.”

Al molino de Ocumazo iban de lugares cercanos, de
Humahuaca, La Palca, Cianzo, Calete, Uquia, todos subian
para ahi, ademas de los mismos vecinos de esa zona. Como
dona Laura Olegaria Llanes oriunda de Ocumazo, quien
recuerda cuando siendo nina y joven iba al primer molino,
cuyo propietario fue Ramoéon Méndez, “me gustaba también
sembrar, a deshojar el maiz, a trayer a cargar, a pelar, irme
al molino a hacer moler, hacer, la chicha, trayer la uh, lena

30 Guadalupe Sosa viuda de Vasquez Cuba, 86 afios, nacié en una familia de agricultores de El
Angosto del Perchel, su familia era usuaria del molino de Huacalera. Tilcara 2 de septiembre de
2009, entrevistada por Laura Paredes.

31Lino Cruz, agricultor de Huacalera, propietario del antiguo molino. Huacalera, junio 2012,
conversacion con Lucila Bugallo y Laura Paredes.
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por ahi, cargar, dias enteros [el molino era] lejos de donde
viviamos nosotros, lejito. No muy lejos pero (...) Y después
se ha...le ha llevao el rio a ese molino, han hecho arriba.
Ahi también hei ido yo”.** Cuando don Facundo Mamani
iba con su abuelo al molino de Ocumazo desde Coctaca, a
veces terminaban tarde pero cargaban y se volvian para su
casa de noche; el trayecto les llevaba entre 4y 5 horas. Cuan-
do caminaban de noche llevaban “un farolcito de querosén,
el burro, él camina, €l no se olvida del camino por donde
le has llevado, por ahi vuelve”. La gente de Rodero también
iba al molino de Ocumazo antes de que se construyera ha-
cia 1956 un molino en su zona; una vez que existié el molino
de Rodero, la gente de esa localidad, la de Chorrillos y Hor-
naditas comenz6 a dirigirse alli.*

Los vallistos que llegaban del oriente

La gente de los valles ubicados al oriente de la Quebrada
de Humahuaca, conocidos como vallistos, también realiza-
ban viajes de intercambio. Asi lo recuerdan los entrevista-
dos, como don Facundo, quien nos cuenta que a la zona de
Coctaca llegaban los vallistos con sus animales cargados con
naranjas, ocas, papa verde, charqui y se llevaban la sal que
los quebradenos habian buscado en las Salinas. No siempre
utilizaban los molinos de la quebrada, dado que también
habia molinos en los Valles, como en Abramayo, San An-
drés, El Durazno, entre otros. Sin embargo, un poblador
de Cieneguillas nos dice que la gente de algunas zonas de
los valles iba a Tilcara a buscar fruta y también adquiria

32 Laura Olegaria Llanes, 74 afios, nacida en 1933, oriunda de Ocumazo, fue usuaria del molino de
ese lugar. Humahuaca, 15 de octubre de 2007, entrevistada por Gisela Paola Cayo.

33 Gumersinda Quiroga, 66 afios, pobladora de Rodero, usuaria del molino de Ocumazo y Rodero.
Rodero, junio de 2012. Conversacién con Lucila Bugallo.
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un poco de maiz, donde igualmente hacian uso del molino.
Cuenta que la gente del valle bajaba por Tilcara, llegaba
del valle de las Animas y del valle del Durazno, “entonces
venian ellos aqui, a... a Maimara, bajaban a Tilcaray... ba-
jaban por Tilcara y en ve’ de bajar a Tilcara, en el ultimo
calvario de la virgen que viene, ya tomaban pa’la izquierda
yvenian a bajar aqui en... en la casa del abuelo y ahi no mas,
taban los molinos ahi, taba el uno ma alla y el otro ma aqui
[el de Valdiviezo y el de Madrigal]” (Santiago Acosta). Don
Agapito Cabana también recuerda que al molino de Valdi-
viezo en Maimard llegaba la gente de las zonas del valle, del
Durazno, con varios burros.

Elementos que incidian en la eleccion de un molino

Entre los motivos que hacian que se prefiriera y eligiera
un molino, ademas de su ubicacion, estaba la atencion del
dueno, la rapidez de la molienda y la calidad de la harina
que se obtenia. Todos estos factores incidian en la eleccion
del molino.

Uno de ellos era la ubicaciéon cercana del molino como
senalan muchos de los entrevistados (Guillermo Maurin;
Salomon Zerpa; Santiago Acosta), algunas familias incluso
no conocian la existencia de otros molinos en localidades
vecinas (Agapito Cabana). Ramén Serrudo refiriéndose al
molino de Tumbaya dice: “porque era el inico molino, el
otro creo que habia en existencia creo que en Maimara en
la banda, creo, en la parte de los Valdiviezo algo asi, pero
ahi no, nunca hemo ido, siempre ibamo a Tumbaya”. La
gente de Maimara tenia en su localidad dos molinos, el de
Valdiviezo, en la banda del pueblo, y el de Vilte Madregal en
Chicapa, igualmente en la banda, pero mas al norte. La gen-
te se mantenia al tanto del funcionamiento de los molinos
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y en funcion de esa informacion, decidia adonde ir a moler.
La madre de don Santiago Acosta, por ejemplo, cuando iba
al pueblo a comprar mercaderia averiguaba “si como taba,
como taba el molino de Valdiviezo, don Valdiviezo decia no,
el molino “ta roto, no sirve, no estoy moliendo, entonces se
iba al de don Madregal”. Sino, les decian a los hijos “bueno
que vayan al molino, averigtien (...) iban a Maimara, averi-
gua en don Valdiviezo dice que no esta moliendo, entonces
don Madregal “ta moliendo, hay que averiguarlo a don Ma-
dregal (...) y el que estab moliendo bueno, ahi se iba”.

Otro factor era el funcionamiento del molino. EI molino
de Leodn tenia reputacion de ser bueno, muchos punenos
lo utilizaban: “Era rapido por eso los burreritos decian asi.
Yo le digo pero ‘por qué si ustedes tiene molino para alla
no van?’ ‘Noo...." decian ‘esos son lerdos este es rapido’, de-
cian, siempre decia asi es rdpido, es ligero dice ‘aqui nos
gusta a nosotros’ decian” (Isabel Puch). En Maimara algu-
nos expresan que elegian uno porque no fallaba “andaba,
el mejorcito que andaba, nunca fallaba ese, andaba bien”.
Del de Chicapa decian que a veces se arruinaba la piedra “Y
este no, en este siempre andau bien, por eso frecuentaba-
mo ahi” (Guillermo Maurin); “él trabajaba continuamente”,
por eso “el de Valdiviezo era mds seguro” (Salomén Zerpa).
La familia Acosta de Cieneguillas iba en los anos de 1930 al
molino de don Rafael Valdiviezo, en Maimard; pero si que-
rian moler en el mes de octubre debian ir para Tumbaya,
ya que el poco caudal de agua del rio Grande en esa época
del ano, no alcanzaba para que funcionen los molinos de
Maimard y Chicapa. En una oportunidad su hermano cono-
ci6 el molino de Tumbaya y le parecié mejor por la piedra
y porque molia mas rapido (Santiago Acosta). Lo mismo
ocurrié en la familia de Angel Mamani: cuando se arruiné
el de Maimara conocieron el de Tumbaya; su madre habia
ido al molino de Valdiviezo y no funcionaba, volvi6 y dijo
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“ibueno dice, manana se...madrugamos y se vamo a moler
a Tumbaya!”. Luego de esa vez ya no volvieron al molino de
Valdiviezo. El de Tumbaya “era un molino bien preparado,
bien este...bien preparado porque entonces no tenia nin-
guna falla y molia bien rdapido ¢no? El de Valdiviezo molia
pero mas despacio, el otro de Tumbaya ese era muy rapido”.
Recuerda y compara la atencién que recibian los molinos
por parte de sus duenos: “he visto, las diferencias que habia
de un molino al otro ¢no?, que...habia descuido del molino
de Maimara, y el de Tumbaya no, parece un...un hombre
que ponia todo el empeno para ...para preparar bien el...el
mecanismo del molino, porque era...era ...;como se dice?,
este...daba gusto verlo a trabajar, asi era, muy agradable era
verlo a trabajar”. De los tres molinos que conocid, recuerda
que el de Tumbaya era el mejor porque era rapido, piensa
que esta diferencia se debia al mecanismo de cada molino,
al tamano de la piedray al mantenimiento que recibian. Las
mismas razones llevaban a utilizar otros molinos en sectores
mas al norte de la quebrada, como Coctaca; asi cuando la
familia de don Facundo Mamani encontraba arruinado el
molino de Ocumazo —al que siempre iban— en general por
motivo de alguna creciente que destruia las acequias, debia
elegir otro molino. Una vez junto a su abuelo “se tuvimos
que viajar a Uquia”.

Relacionado con el funcionamiento la gente se refiere a
la calidad de harina que lograban, obtener una buena hari-
na era evidentemente un elemento importante para elegir
un molino, por ejemplo decian “que el de Maimar4d se des-
morona la piedra y la harina sale con tierra, ve”, en el de
Tumbaya “linda salia la harina, y el de Huacalera también,
también linda” (Mariano Vilte). El funcionamiento y la cali-
dad de la harina que se obtenia, se relacionan con el molino
en tanto servicio: el propietario de un molino brindaba un
servicio que era pagado con dinero, lo que implicaba una
relaciéon econémica.
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Un tercer factor era la relaciéon con el molinero, que si
bien incluia el aspecto econémico iba mas alla de este: “to-
dos tenian, conocian, tenian amigos, mas conocidos tenian
con finado Rafael Valdiviezo”. En esta relaciéon se valoraba
el modo en que el molinero atendia a la gente; Agapito Ca-
bana recordaba que don Rafael Valdiviezo era un hombre
bueno “bien bueno, atendia todo con pacencia, asi era”. Ra-
mon Serrudo explica que la gente respetaba a don Galian,
por el trato que €l tenia con la gente, también lo recuerda
como un hombre muy bueno “y por eso justamente la gente
elegia ese molino, ahi iba toda la gente”. En Le6n atendian
toda la noche, “le atendiamos de noche todo eso” cuenta
dona Isabel Puch.

Muchas veces ir a un determinado molino era una cos-
tumbre que pasaba entre generaciones, los hijos desde pe-
quenos acompanaban a padres y abuelos, y luego de gran-
des continuaban utilizando ese mismo molino. Como en el
caso de las rutas que seguian los punenos en sus viajes de
intercambio y de las familias que eran socios para el inter-
cambio, que hemos referido anteriormente, la elecciéon de
un determinado molino también se heredaba. Los burre-
ros punenos “heredaban” el molino junto con los destinos
y circuitos. Esta “herencia” formaba parte de las estrategias
de reproduccion de la unidad doméstica. Isabel Puch nos
cuenta que su padre, dueno del molino de Leon, los cono-
cia, cada ano llegaban “mi papa los identificaba (...) él le
contabay decia, no, yo soy de tal parte, inclusive por el nom-
bre lo llamaban a mi papa todo asi yyy... algunos ya venian
con los hijos mas grandes, los mostraba donde tienen que
venir”. En la familia Vilte de Tunalito, el padre de Maria-
no, cuando era chico iba también a moler a Tumbaya. En
el caso de Angel Mamani, su madre siempre iba al molino
de Valdiviezo en Maimard, hasta que cambiaron por el de
Tumbaya. Algunas familias de Coctaca iban a moler a Ocu-
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mazo, primero al molino de Ramén Méndez y luego conti-
nuaron yendo al de su hijo, Alberto Méndez, construido en
la misma quebrada de Ocumazo. En Ticahuayoc habia otro
molino, a menos distancia, pero sin embargo elegian Ocu-
mazo (Mariano Vilte, Angel Mamani, Facundo Mamani).

Otras familias quebradenas participaban de dos circui-
tos en la utilizacion de los molinos: por una parte cuando
realizaban un viaje en busca de maiz a zonas mas bajas, ge-
neralmente en los alrededores de San Salvador de Jujuy, ha-
cia Palpala, Carahunco, Perico u Ocloyas. Al igual que los
punenos, en el trayecto de regreso paraban en el molino de
Leon o en el de Tumbaya. Resulta llamativo que el molino
de Chilcayoc, en la finca Barcena, ubicado espacialmente
entre los dos antes mencionados, no era conocido para mu-
chos quebradenos. Luego, si durante el resto del ano les ha-
cia falta moler otra cantidad de granos u otra variedad de
maiz, acudian a alguno de los molinos de su zona “cuando
necesitamos este era mas cerca [el de Maimara] este estau
desocupau siempre, entonces el abuelo decia si esta mas des-
ocupau jah! Aquel no, a vez habia mucho, mucha gente de
Moreno de todos esos lugares y hacian moler bastante, cada
una tropita de esa hacian moler cuatro, cinco bolsas, asi que
hay que parar en Tumbaya a veces”** (Victor Cruz).

El espacio del molino

Cambiemos de escala y situémonos en el espacio propio
del molino. Pensar sobre este espacio nos lleva a reflexionar
también sobre diversos aspectos de la vida cotidiana de las
personas que asistian al mismo. Tomasi refiere que un espa-
cio construido y doméstico implica no solo una arquitectura
y su morfologia, sino también que nos habla de la realidad

34 El sentido del término “parar’, que utiliza el entrevistado, es quedarse o pasar la noche.
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social de quienes lo habitan asi como del modo que pien-
san y organizan su mundo (Tomasi, 2011). Los molinos eran
propiedad individual de una familia, para la época a la que
se refiere este trabajo no habia molinos comunitarios. Los
mismos duenos solian atender el molino, aunque también
en ciertos casos habia encargados, por lo que no siempre el
molinero era el dueno.

La organizacién espacial en la construccion de un mo-
lino se relaciona con las exigencias propias de la molienda
y la utilizacién que de este hacian las personas que concu-
rrian. Todo ese espacio esta organizado de un modo tal que
cada parte esta disenada no solo en relacién al funciona-
miento del mecanismo del molino, sino también con otras
construcciones o espacios que se vinculan con €l (Figura 2).

-~ Casa del
. Molino

Piedra

Parte
inferior

Figura 2. El espacio del molino: la casa del molino y otras construcciones . Elaboracién propia. Dibujo
realizado por Jorge Tomasi
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En referencia a la organizacion del molino y su espacio,
existen tres casos bien diferenciados. En uno de ellos, el
molino no forma parte de la unidad residencial de la fami-
lia propietaria, pero se encuentra ligado a ella. El molino
esta aqui un tanto alejado de la vivienda del dueno, a una
distancia que varia segun los molinos. El molino de Tumba-
yay el de Huacalera son ejemplos de este primer tipo. En
el segundo caso, el molino se encuentra ubicado en otras
parcelas productivas externas a las de la unidad residencial
de la familia propietaria y esta ligado a esos espacios pro-
ductivos. Los molinos de Chicapa, de Ledn, de la banda de
Maimara, del pie del Pucara en Tilcara y de Ocumazo son
ejemplos de este caso, en los que la familia del dueno vivia
en un lugar diferente, y donde, salvo la casa propia del mo-
lino, no habia otra unidad residencial. En el tercer caso, el
molino forma parte de la unidad residencial de la familia
del molinero, conformando el espacio habitacional, el que
se configura en torno a un patio central, como suelen ser los
espacios domésticos rurales quebradenos; tal es el caso del
molino de Chilcayoc y Rodero (Figura 3).

El espacio de la unidad doméstica del grupo propietario
del molino incluia el lugar donde se encontraba el molino,
como los destinados a otras actividades productivas de la
familia, siendo la actividad de molienda una entre otras.
El molinero, cualquiera fuese el caso de organizacion es-
pacial de la unidad doméstica en relacion con el molino,
siempre poseia un espacio productivo agricola-ganadero.
Un usuario del molino de Valdiviezo comenta “(...) ahi yo
veia que sembraba chacra, tenian su (...) chacra, trigo, papa
sembraba el molinero, claro si ello sembraban para comer
también” (Guillermo Maurin).

El molino cuenta con diversos espacios estrechamente
asociados a este. Presenta siempre un canal o canaleta de
agua que se encuentra en pendiente, razén por la cual la
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Figura 3. Planta del molino de Rodero actualmente derrumbado. El horno que figura en la planta es un hor-
no de barro destinado a la elaboracién del pan de la unidad doméstica del molinero que no tiene vinculacién
con la actividad de molienda . Elaboracién propia. Dibujo realizado por Angel Osvaldo Mamani.

ubicacién del molino es particular: se halla invariablemen-
te ubicado contra una falda, cerrito o formacion que tenga
una pendiente. En algin punto de esa ladera pasa el traza-
do de una acequia, esta puede ser anterior a la construccion
del molino, ya que también las aguas de estos canales abas-
tecian el riego de las producciones agricolas. La canaleta
del molino comienza en estos canales de agua y desciende
en pendiente hasta la parte inferior o subterranea del moli-
no. Luego, el espacio principal lo constituye la pieza o casita
del molino que consta de una parte superior y una parte
subterranea, también llamada béveda, en la que se encuen-
tra la rueda o rodezno que giraba movido por el agua.

Es evidente que la construccion del molino implicaba un
conocimiento importante, aunque no hemos podido deter-
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Figura 4. La casita del molino. Molino de Chilcayoc ubicado en la finca Barcena, Volcan, departamento de
Tumbaya. Septiembre 2009. Fotografia: Lucila Bugallo.

minar que hayan existido especificamente constructores de
molinos en la quebrada. En el caso del ultimo molino de
Uquia, fue contratada una persona de origen boliviano.®
En la parte superior se encuentra el molino en si: las dos
piedras una fija y la otra movil, la volandera, cuyos diame-
tros varian segun los molinos,* rodeadas por un cajon de

35 Maria E. Albeck, 60 afos, esposa del duefio del molino de Uquia. Uquia 22 de agoto de 2010,
entrevistada por Lucila Bugallo.

36 Para dar una idea de las dimensiones de estas piedras y mostrar la diversidad de tamafios, da-
remos las medidas de tres de ellas: la piedra del molino de Chicapa tiene aproximadamente 90
cm de didmetro; la piedra de Huacalera tiene 53 cm de radio, es decir 1,06 m sin contar el orificio
central de |a piedra; la piedra de Uquia es muy grande y tiene 2,10 m de didmetro incluyendo el
orificio de 19 cm.
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madera en el que va cayendo la harina, y la tolva —un tipo
de embudo de madera- en la que se coloca el grano que sale
hacia el orificio en el centro de la piedra; este es el lugar
donde se produce la molienda. La mayoria de los molinos
poseian una especie de antesala, ubicada antes de la pieza
del molino, separada en ciertos casos por una pared y, en
otros, conectada por una abertura de mayor o menor tama-
no; a veces la antesala separada por una pared tenia uno de
sus lados abiertos, transformandose en una suerte de gale-
ria. La antesala era utilizada para guardar los granos, las
harinas, herramientas, descansar o dormir cuando habia
que esperar el turno de la molienda. Los molinos que no
poseian esta antesala, en ciertas ocasiones tenian otra pieza
cuya construccion estaba separada de la del molino.

Entre los espacios vinculados con el molino uno de los
principales son los corrales destinados a los animales de
quienes iban a moler; si la familia duena del molino tenia
ganado, este ocupaba otros corrales. Los usuarios de los
molinos recuerdan que cuando no habia corrales, los ani-
males eran dejados en la playa del rio o en las laderas de los
cerros. Félix Sajama cuenta que habia “un corral grande,
donde (...) quedaban los animales” (Félix Sajama).” Leo-
nor Méndez recuerda que “como el molino es este lado del
rio pa’la banda, esa falda, ahi sabian estar las llamas, toda
esa falda”,”® se refiere a la ladera del cerro que se encuentra
enfrentado al lugar donde estaba otrora el molino. Ademas
en la proximidad de la casita del molino, quienes esperaban
para moler armaban fuegueros donde se preparaban la comi-

37 Félix Sajama, 67 afios, encargado del molino de Valdiviezo en Maimard en cierta época de su
funcionamiento. Maimara, 25 de julio de 2009, entrevistado por Lina Mamani.

38 Leonor Méndez, 81 afios, nacida en 1928, oriunda de Ocumazo, hija de Ramén Méndez, duefio del
primer molino de Ocumazo. Pucara, 19 de diciembre de 2009, entrevistada por Lucila Bugallo.
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da. Las plantas frutales, las playas u otras construcciones,
como paredones que se encontraban cerca del molino, eran
utilizadas como refugio y espacios de la gente que iba a mo-
ler, ya sea para esperar, descansar, dormir en algunos casos
o preparar la comida.

Lo que hacia la gente cuando llegaba al molino

Alllegar al molino, lo primero que hacia la gente era ave-
riguar c6mo estaba funcionando y cudanto deberian esperar
para poder moler. El “turno” estaba dado de acuerdo con el
orden de llegada, si en el molino no habia nadie moliendo
se molia sin esperar. La gente que vivia en las cercanias,
como los quebradenos, solia averiguar antes para no tener
que esperar, y asi sabia qué dia le convenia ir. Mariano Vilte,
quien fuera usuario del molino de Tumbaya, comenta que
antes al haber mucha gente que queria moler, habia turnos,
por eso “(...) nosotros antes yo me acuerdo cuando era chi-
co, sabiamos ir con mi papa, pero habia turno (...) se ibaa
ver a Galean y bueno, ‘vengase tal dia, tal dia estamos ocu-
pado’ y después seguia, los burreros, gente que venia con
burros”. Pero algunas familias de la zona no averiguaban
con anterioridad y esperaban el turno como los punenos,
“a veces no teniamos suerte y teniamos que quedarse” (Ra-
mon Serrudo). También ocurria en algunos casos que los
usuarios, al ver que debian esperar mas de un dia, decidian
dejar sus bolsas de granos y volver mas adelante a retirarlas.
El dueno del molino de Chilcayoc cuenta que él les decia
“‘volvete manana, dejd la bolsa ahi y manana veni lleva’ y
venia al otro dia y ya llevaba” (Marcelino Lama:s).

Los usuarios que venian de lugares lejanos, como la puna
y valles, una vez que preguntaban acerca de la situacion,
descargaban las bolsas o costales y esperaban su turno.
Dejaban los animales en los corrales, en las faldas de los
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cerros, en los potreros o en la playa, dependiendo de los
molinos, pero generalmente alguien del grupo se quedaba
a cuidarlos. En ciertos casos los animales podian comer el
pasto que se encontraba en cercanias al molino o en la pla-
ya y otras veces habia que comprarlo, algunos usuarios re-
cuerdan que en ocasiones el dueno suministraba el pasto en
forma gratuita. Salvador Vilte Madregal relata que “(...) esa
gente se acampaba en la orilla del rio ahi, por el pasto de
los animales”.* Ramoén Serrudo, quien acudia al molino de
Tumbaya comenta que “(...) ahi el dueno siempre nos daba
pasto ahi, pa’ la gente, si, nos daba pasto, si, ahi lo atdbamo
en los potrero, esas orilla, ahi staban hasta 'otro dia ahi”.
Recuerda que en esa época como se sembraba mucho maiz,
habia mucha chala, entonces a los animales que se encerra-
ba en los corrales se les daba este forraje. Otro usuario del
molino de Tumbaya nos cuenta que el dueno suministraba
pasto a los animales cuando se quedaban mas de dos dias
y los animales estaban sin comer (Santiago Acosta). Un en-
trevistado que iba a moler de nino al molino de Chicapa
cuenta que “una vez que el animal tiene que salir tiene que
comer bien, por eso va y viene no mas”.** Habria que dife-
renciar no obstante entre quienes llegaban de cerca, ya que
como iban y volvian en el dia, los animales comian en sus
lugares de origen. En cambio a quienes llegaban con sus
animales desde la puna, siempre se les brindaba la posibi-
lidad de alimentar a los animales. Asi Serrudo recuerda a
don Sarapura, un hombre de Susques que viajaba con unos
cuarenta burros, Galian le daba chala para sus burros (Ra-
mon Serrudo).

39 Salvador Vilte Madregal, jubilado, heredd el molino de Chicapa de su madre, quien lo habia
heredado a su vez. Maimard, 29 de julio de 2009, entrevistado por Lina Mamani.

40 Ramon Sajama, 40 afios, poblador de la banda de Tilcara. Tilcara, 2011, entrevistado por Lina
Mamani.
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En el tiempo que los usuarios permanecian en el moli-
no, realizaban diversas actividades: por una parte estaban
aquellas relacionadas con la atencion de los animales, la ali-
mentacion, el descanso y los momentos de ocio; por otra,
las vinculadas con la molienda en si. Estas ultimas consis-
tian primero en desgranar las mazorcas y preparar el gra-
no aventandolo y limpiandolo; posteriormente, en verificar
como salia la harina y embolsarla, pero a veces los usua-
rios debian también ocuparse de hacer llegar la cantidad
de agua necesaria, asi recuerdan: “a vece llegabamo y es-
taba despacio y nos decia ‘miren ustedes si estan apurado’,
el viejito nos daba la pala y a la toma [risas] (...) porque €l
ya ‘taba cansado y decia ‘si ustedes quieren apuren, vayan a
aumentar agua’” (Ramoén Sajama). Lo mismo dice Salvador
Vilte “quien este...queria estar primero, se agarraba la pala,
solito se iba a la toma y mandaba mas agua, entonce ello se
anotaban un poroto, taba mas primero, a medida que van
llegando eh... les tocaba”. Una vez que el caudal de agua era
el necesario, la piedra comenzaba a girar y entonces era el
momento de largar los granos, habia que cargar la tolva, e
ir verificando c6mo salia la harina “y mientras ellos estaban
aqui... porque ellos controlaban aqui cuando ellos estaban
haciendo moler habia otro que hacia fuego alla en bajo y
ellos tenian una ollita y hacian tostar el maiz y preparaban
el tostado que luego lo molian al dltimo, habia que limpiar
bien la piedra asi y molian y sacaban la harina cocida que
llamamos” (Isabel Puch). Es decir, que tostar los granos de
maiz era otra de las ocupaciones de los punenos mientras
esperaban en el molino. Luego, habia que juntar la harina
y llenar las bolsas o costales; en cada molino habia los ele-
mentos necesarios para realizar esta tarea, como grandes
cucharas de madera para alzar la harina: “(...) el interesau
es el que junta toda la harina que va moliendo (...) porque
a la vuelta de la piedra va saliendo la harina pue y a la vuel-
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ta de la piedra es un cajon cuadrado, es de madera, ahi va
caendo la harina, entonces se agarra un trapo y se va pe-
chando la harina (...) pa“un solo lugar para alzar, en el caso
de Tumbaya, ese... pechaba toda la harina y caia por un...
por una puertita caia en un cajon (...) entonces de ahi del
cajon se iba llenando a la bolsa” (Angel Mamani) (Figura
5). Finalmente, habia que pesar la harina obtenida y pagar
la molienda. El modo de calcular la cantidad a moler o mo-
lida variaba segiin los molinos: en algunos se media en el
cajon-almud antes de introducir los granos en la tolva, en
otros se pesaba la harina al concluir (Figura 6).

La gente también podia esperar su turno realizando al-
gun trabajo para el molinero. Asi ocurria en ocasiones en el
molino de Ocumazo, donde los usuarios plantaban arboles

Figura 5. El molinero arrastra la harina que va cayendo para juntarlay embolsarla. Molino de Ocumazo,
octubre 2010. Fotografia: Lucila Bugallo.
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Figura 6. El molinero pesa con la romana la harina recién molida. Molino de Ocumazo, octubre 2010.
Fotografia: Lucila Bugallo.
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en las propiedades del molinero, lo que después era tenido
en cuenta en el momento del pago de la molienda (Leonor
Méndez).

Quienes no eran de la zona molian en mayor cantidad
que los quebradenos, por lo que solian esperar mas de un
dia su turno. El permanecer alli implicaba que debian ali-
mentarse en el lugar del molino o en cercanias de él. Asi por
ejemplo, muchos ya llevaban su comida preparada, otros la
preparaban ahi, para lo cual hacian fuegueros, con lena que
también ellos mismos traian, juntando en el camino o cuan-
do habia suficiente, el dueno se las facilitaba. Al respecto
Isabel Puch, hija del dueno del molino de Leén, nos cuenta
que “(...) claro si ellos ya estan hechos para el viaje bien pre-
parados cuando se quedaban aqui algunos, pero sino como
le han dicho a usted en la playa ahi hacian fueguito, sabian
tomar mate (...) humeando nomas uno los veia”. Los pune-
nos que molian en Tumbaya también preparaban alimentos
con la harina recién molida: “Pero era una cosa increible,
no, porque ellos tenian, como ser un poco de trigo, y en
cuanto salia un poquito ponian un cuero, ahi sobre el cuero
nomds hacian la masa y hacian su tortilla” (Mariano Vilte).

Cuando los que iban a moler debian pasar la noche en
el molino, improvisaban camas para dormir. Algunos lu-
garenos recuerdan que esa gente ya venia preparada “(...)
cada cual llevaba ya su fresada, todo llevaban, bien equipa-
do iban ante” (Ramoén Serrudo). Recordemos que realiza-
ban viajes de varias semanas durante los cuales armaban el
campamento cada noche. Asi acampaban y se alumbraban
con faroles, con mecheros. “A veces el molinero nos daba
un poco de sebo y un pedazo de trapo para hacer mechero
(...) el mecherito ahi y meta, te quedaban las orejas! pero
con el ruido!” [se refiere al ruido de la piedra del molino]
(Mariano Vilte).
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Algunas veces usaban para dormir la pieza que se ubica-
ba en la parte anterior del molino, la antesala, u otra pieza
que el dueno disponia; Salvador Vilte Madregal comenta
que en épocas de menos frio dormian a la intemperie, en
las galerias," al lado de los fogones, cerca de los paredones
o en medio de las plantas frutales. “Ahi en Chicapa habia
una, una, una digamo, una arboleda de pera, unos perales
que eran grande, unos arbole que hacia una galeria, este...
te daba sombra, como la pera es medio, la que tira la hoja al
altimo, en el mes de mayo todavia tenian este... tenfan hoja,
ahi se juntaban la gente, habia un, habia un campo ahi, ha-
bian corrales, habian paredones, este... donde se refugiaba
la gente y por lena habia mucho sauce seco, molle, asi que la
gente hacia su fueguito pa’calentar su comida, se quedaban,
lo que se quedaban (...) tiraban, descargaban los animale,
sacaban los pelero, con lo que hacian la montura, con lo
pelero hacian su cama”.

Pero la gente también descansaba y se entretenia mien-
tras esperaba su turno, entonces el molino se constituia en
un espacio de sociabilidad. En el molino de Leon, la gente
contaba chistes o cuentos, coqueaba o tomaba vino; en otros
molinos jugaban al truco (Isabel Puch, Facundo Mamani).
Santiago Acosta comenta “(...) por ahi conversaban, como
cualquiera que uno se encuentra ehh... va contando su vida,
su pasar, la distancia, como vive, que es lo que se hace, algo
asi pa’ no estar callau”. Angel Mamani cuenta que a veces,
cuando iban al molino, dejaban los costales con granos, e
iban hasta el pueblo de Tumbaya a visitar a familiares para
pasar el rato.

Los ninos participaban igualmente de la actividad moli-
nera. En algunos relatos encontramos que quienes acompa-

41 Elmolino de Chicapa y el de Ledn tenian una antesala abierta que funcionaba como galeria, es alli
donde la gente dormia mientras esperaba.
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naban a los que iban a moler eran los hijos mayores o nietos,
en algunos casos atin eran ninos; ellos eran quienes debian
esperar muchas veces el turno o mientras se molia el gra-
no. Asi un entrevistado nos cuenta con una sonrisa, que su
padre lo dejaba en el molino esperando a que se moliera el
grano: “Yo lo inico que me acuerdo que cuando yo era chi-
co, la primera vez que ido a Tumbaya, mi papd s’ha agarrao,
s’haido a chupar en el pueblo, me deja acarreando, y bueno
tres horas para descargar duraba (...) y claro ahi habia una,
una cadena que era para justar la piedra (...) mi papd la
dejaba ajustada, y mi papa dice ‘no salgas de aqui porque’
para que yo me distraiga limpiando, llenando la bolsa, ‘no
salgas de aqui porque aqui estd atado la cadena al diablo’.
Para que yo no me descuide del molino por el asunto de, y
asi, y resulta que el tipo no volvia, eran las cuatro de la tarde
y no volvia, y en realidad habia ido al pueblo, estaba chupan-
do (...)” (Mariano Vilte). Dona Guadalupe Sosa, cuando era
nina iba con su hermano al molino de Huacalera desde el
Angosto del Perchel donde vivian, recuerda “nosotros esta-
bamos jugando, que mas vamos a hacer, no falta con quien
jugar, me gustaba, nos gustaba hacer barro y enseguida
¢no? y hacer los animalitos, jugando pue, cuando es chico
¢qué hace? travesura, jugando”.

La época fuerte de molienda coincidia con fechas de al-
guna festividad cercana, entonces la gente mientras espe-
raba también iba anticipando el festejo con vino, chicha o
cajeadas. Salvador Vilte Madregal relata lo siguiente “(...)
se tralan avio, se traian este, comida, se traian su, su cona
[conac], su vinito, su asadito y ahi estaban esperando el tur-
no, de ahi se, de ahi se armaban, se hacia de noche y hasta
el otro dia, y se armaban cajeadas también, ello se ponian
a cantar, con caja no ma, ello traian, se quedaban pue, por
ahi yo mandaba a buscar vino y quedaba pue y el molino
estaba toda la noche, al otro dia todo el dia y molia, tocaba
el turno, ello sabian, can...tocando su copla ello iban”.
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Lo que hacia el molinero

El espacio del molino era utilizado y recorrido por el
molinero quien se hacia cargo de su mantenimiento y fun-
cionamiento. Por un lado tenia que ocuparse del agua, de
las acequias y el canal, “hay que estar siempre recorriendo
las acequias que no falten el agua porque cuanto mas agua
tenia el molino mas rapido molia, mas rdpido giraba la pie-
dra, y siempre hay que tener bien limpio la acequia (...)”
(Paulino Galian). Ademas de mantener las acequias, una
vez que empezaba la molienda habia que regular el caudal y
controlar el agua que iba al molino, “... el que quedaba ahi,
tenia que estar ahi vigilando o viendo si, como le digo de
acuerdo a la cantidad de agua marchaba, no tenia (...) una
cosa pa’ regular y dejarlo ahi, (...) habia que regular a una
sola marcha todo, para que salga bien la harina” (Félix Saja-
ma). El molino de Huacalera es el tinico que tiene un meca-
nismo para regular la entrada de agua, que permite subir o
bajar la compuerta desde el interior del molino. Habia que
ir “a echar ma agua, entonces se lo quitaba mds agua al rio y
venia llenando la acequia” (Salvador Vilte Madregal).

El tiempo que esperaba la gente en el molino para ob-
tener la harina estaba dado por la espera del turno, pero
igualmente por el tiempo que tardaba en moler el molino.
Entre las tareas de atencion habia algunas que eran previas;
el molinero debia controlar que las piedras estén “cantea-
das” o “caladas”, es decir con el rayado necesario para que la
piedra muela. Este trabajo lo hacia generalmente el mismo
molinero, para lo cual cada molino contaba con un guinche
con el que se levantaba la piedra. El hijo de un molinero
comenta “las piedras hay que volver a tratarlas de tiempo en
tiempo no es que las pones fijas y te olvidas, no, las piedras
hay que tratar que no estén lisas porque no muele el grano
de maiz, se empasta entonces tiene que estar picada entre
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piedra y piedra para que eso al girar tritura todo lo que
hay”.*? Cirilo Mamani comenta que este trabajo se realiza
una vez al ano.” Isabel Puch recuerda en relacién al calado
de las piedras, que “se ve que mi papd €l aprendio, vio de su
papa”. Esta reflexion nos muestra que el oficio de molinero
se aprendia en la familia y se transmitia entre generaciones.

Por otro lado, era necesario mantener todas las partes
del molino en buen estado para que funcione correctamen-
te; “cuando se rompe se va abajo, después en el bajo hay
que cambiar pua, cambiar dado, cambiar cucharas cuando
lo rompe I'agua” (Cirilo Mamani). El arreglo y cambio de
algunas partes del molino en muchas ocasiones las hacia el
mismo molinero, pero también se ocupaba gente especiali-
zada. Para estos arreglos era necesario que el molino dejara
de funcionar por unos dias; Félix Sajama comenta: “Una vez
que se arruinaba bueno se rompia algo, bueno paraba y lis-
to, quedaba todo y hasta que venga la gente si en breve lo
podian arreglar lo arreglaban pero y sino demoraba hasta
que lo reparen (...) de acuerdo a lo que era el, el dano que
se hacia”.

Mientras se molia era importante verificar permanente-
mente el buen funcionamiento del molino: que no falten
granos para que las piedras no choquen, asi como regular
la molienda, levantando o bajando la piedra, segun las ha-
rinas solicitadas, “(...) teniamos que ver que esté moliendo
bien porque a veces cuando caia mucho grano comenzaba
la piedra a tirar tipo frangollo o cuando falta, la piedra tam-
bién empezaba a bramar” (Paulino Galian).

Algunos molineros alternaban la atenciéon del molino
con sus actividades de campo, asi por ejemplo, el molinero

42 Félix Pérez, intendente, hijo de Roman Pérez, quien fue duefio del molino de El Durazno (valles de
Tilcara). Tilcara, mayo 2007, entrevistado por Laura Paredes.

43 Cirilo Mamani, 72 afios, agricultor y encargado del molino. Ocumazo, agosto de 2009, entrevistado
por Lucila Bugallo y Laura Paredes.
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de Tumbaya dejaba graduando el molino y volvia un poco
antes de que se terminara de moler el grano, un entrevista-
do recuerda esto diciendo: “el dueno eran asi (...), dejaban
ahi graduando bien todo ahi y se iban, se iban a trabajar
ellos, tenian su quinta y ellos ya tenian calculau mas o me-
nos que ya esta por terminar ya venian ellos, ya venian taba
poquito, pegaban una apuradita y... asi también dice en-
tonces este... que ya terminau, ha pesau, ha pagauy el...el
dueno se ha ido a su... a su trabajo de agricultura otra vez
...y (Angel Mamant).

Se obtenian diferentes variedades de harina, unas mas
gruesas y otras mas finas, lo que requeria que las piedras
del molino estuvieran bien graduadas para lograr la harina
segun el gusto del usuario. Don Marcelino comenta “Para
moler grueso o chancado se levanta la piedra, se muele ds-
pero para los pollos, para hacer frangollo de maiz morocho
(...) el duro también muele, maiz duro abajeno” (Marcelino
Lamas). Como las harinas se destinaban a la preparacion de
diferentes alimentos “(...) si querian blandita o por ejemplo,
si querrian para chicha decian no tan blandita la harina un
poquito gruesa, habia que mover asi” (Isabel Puch). Cuan-
do se requeria obtener harinas mas finas el tiempo de mo-
lienda era superior que para las mas gruesas, “(...) se bajaba
mads la piedra, se apegaba, se unia mds las piedras, enton-
ces demoraba mas, demoraba un poquitito mas” (Santiago
Acosta).

El molinero debia cobrar la molienda, para ello se pesa-
ba la harina obtenida (Figura 6). La molienda se pagaba ge-
neralmente en dinero, pero también en ocasiones se hacian
intercambios de productos, por ejemplo parte de la harina
obtenida, o en trabajo.** En la pieza del molino los elemen-
tos destinados a medir y pesar eran fundamentales, asi cada

44 El tema de los precios y valores de intercambio ha sido indagado en las entrevistas, pero serd
abordado en un trabajo posterior.
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molino tenia su cajon que media un almud® e igualmente
balanzas romanas.

En sintesis, estos eran los objetos y las practicas que tanto
usuarios como molinero desarrollaban en el espacio del mo-
lino, el que estaba, como senalamos, inserto en el espacio
domeéstico-productivo de la unidad doméstica propietaria
del molino.

Conclusion

Aparece asi, a través de los lugares en que se ubicaban
los molinos y de los circuitos utilizados por quienes molian,
una regiéon molinera y harinera; consideramos que la pri-
mera estaba inserta en la segunda de mayores dimensiones,
ya que esta, la region harinera, incluia todas las dreas de
los usuarios de los molinos y los circuitos que los unian a
estos. Las harinas se producian con maices de la quebrada
asi como de los valles, para luego circular y llegar a luga-
res distantes donde eran consumidas. La region molinera
y harinera se divide a su vez, como hemos desarrollado, en
subregiones, mostrando el vinculo de ciertas dreas punenas
con algunos destinos tanto para buscar el maiz como para
molerlo.

Para poder imaginar esta region molinera, nos damos
cuenta a través de los relatos, que debemos pensar en eco-
nomias domésticas muy diferentes a las actuales: se sembra-
ba gran cantidad de cereales y se molia mucho, ya que la
mayor parte del alimento se producia en la misma familia.
Habia muchos molinos, pero eran necesarios ya que la gen-
te esperaba su turno para poder moler “Te imaginas, como
habia tanta cantidad de grano, yo creo que no habia proble-

45 Medida de origen colonial que actualmente atin se mantiene en la quebrada y puna de Jujuy.
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ma en ese caso”, nos explica don Mariano refiriendo a que
no “sobraban” los molinos (Mariano Vilte).

Los recorridos y practicas espaciales presentadas nos ha-
blan de todo un movimiento generado por las moliendas o
en el que estas tenian un lugar de importancia. Los cami-
nos evocados, los trayectos, todos estos mapas mentales que
permanecen en la memoria de quienes los relatan y cuyo
objetivo era en algunos casos el molino, y en otros este era
una parada mas, aunque particular, del viaje de intercam-
bio. Estas rutas y recorridos constituyeron un espacio que
podriamos definir como region molinera y harinera, en la
que se producian cantidad y diversidad de harinas, y en la
que circulaban llegando a lugares distantes. A su vez, la or-
ganizacion propia del espacio del molino, en la que la “ca-
sita del molino” era el punto central, estaba directamente
vinculada con estos movimientos, ya que en esta se encon-
traban presentes lugares, construcciones y disposiciones re-
lacionadas con la gente que llegaba, esperaba, permanecia
horas o dias, y continuaba su camino.

Volvemos a nuestra definiciéon del molino como punto
neuralgico, que completamos con la explicacion de un en-
trevistado, quien refiriendo al molino dice que “fue mas alla
de una actividad comercial, el molino fue la unién y la in-
tegracion de ... primero del pueblo del Durazno y después
en los diferentes pueblitos de donde venia la gente”; ademas
explica que la gente llegaba con productos para intercam-
biar, “eso ha llevado un movimiento econémico en el lugar
porque era una atracciéon desde un punto de vista, digamos,
asi social, cultural y saber que ese molino brindaba un servi-
cio y estaba para la gente que necesitaba hacer su trueque”
(Félix Pérez).*® Para él, como para nosotras, el molino cons-

46 Esta entrevista evoca el recuerdo del molino de El Durazno, en los valles orientales de Tilcara.
Aunque este lugar no forma parte de la regién de la quebrada que hemos definido en este
trabajo, la explicacién del entrevistado nos resulta de gran interés y decidimos incluirla.
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tituyo un lugar de integracion: la gente se integraba me-
diante los intercambios y las redes sociales que se tejian en
ese espacio.

Esto nos permite pensar el lugar de las relaciones eco-
némicas en esas economias domésticas, que se entretejian
con las relaciones sociales y culturales. La propia identidad
se construia en el intercambiar, en el moler, en producir
el alimento, ya que no se trataba de un hecho material ais-
lado, sino que era el producto de una larga serie de deci-
siones y estrategias econémicas insertas en modos de con-
cebir la produccion, la unidad doméstica y los alimentos,
que incluian elecciones y multiples movimientos espaciales.
Los alimentos eran “elaborados” en el sentido literal de la
palabra: habian seguido un largo camino de transforma-
cion. Estas elaboraciones que eran colectivas, y nunca indi-
viduales, sustentaban a la familia en la vida cotidiana, y en
el caso de las harinas, eran el ingrediente fundamental para
la elaboracion de la chicha, que alimentaba a la colectividad
en el compartir de los grandes momentos festivos. El trabajo
doméstico, los largos viajes hacia los valles y los recorridos
mas cortos hasta el molino, las moliendas, lo guardado y
atesorado en las despensas, se compartia en los tulpos'’ co-
tidianos y se distribuia, como ofrendas de pan y chicha, en
los rituales colectivos.

Agradecimientos
A Cecilia Fandos y Maria Silvia Fleitas de la Unidad de

Investigacion en Historia Regional (FHyCS, UNJu), por sus
valiosas observaciones y comentarios. A Jorge Tomasiy a Os-

47 El tulpo es una sopa de harina de maiz amarillo que se prepara con carne; es una preparacién
cldsica de la alimentacion tradicional punefia.

Molinos en la Quebrada de Humahuaca... 115



valdo Mamani, por ayudarnos con mapas y dibujos. A Ra-
mon Serrudo y Paulino Galian por la lectura y comentarios
al borrador de este texto, y por su interés en nuestra investi-
gacion, que incluye rastros de las historias de sus familias. A
José Angel Mamani y Facundo Mamani por su permanente
y amable colaboracién con el proyecto. A los entrevistados
y entrevistadas por compartir con nosotras sus recuerdos.

Bibliografia

Arzeno, Mariana. 2003. “Cambio y permanencia en el campesinado”, en Reboratti,
Carlos (coord.). La Quebrada. Geografia, historia y ecologia de la Quebrada de
Humahuaca. Buenos Aires, La Colmena.

Arzeno, Mariana; Troncoso, Claudia; Castro, Hortensia y Reboratti, Carlos. 1999.
“Estrategias de vida y uso de los recursos en la Quebrada de Humahuaca”, en
Proyecto Ambiente y Sociedad en los Andes: estrategias y politicas. Buenos Aires,
Instituto de Geografia, Universidad de Buenos Aires.

Babot, Maria del Pilar. 2004. “Tecnologia y utilizacién de artefactos de molienda
en el noroeste prehispanico”. Tesis de Doctorado en Arqueologia, Universidad
Nacional de Tucuman.

Castro, Hortensia. 2003. “;Ocurrencia de la Naturaleza? Los problemas ambienta-
les”, en Reboratti, Carlos (coord.). La Quebrada. Geografia, historia y ecologia de
la Quebrada de Humahuaca. Buenos Aires, La Colmena.

Chamo, Laura. 2003. “Uquia y Calete: estudio comparado de los procesos produc-
tivos”, en Reboratti, Carlos (coord.). La Quebrada. Geografia, historia y ecologia
de la Quebrada de Humahuaca. Buenos Aires, La Colmena.

Cipolletti, Maria Susana. 1984. “Llamas y mulas, trueque y venta: el testimonio de
un arriero punefo”, Revista Andina, N° 2.

Conti, Viviana. 1989. “Una periferia del espacio mercantil andino. El Norte argenti-
no en el s. XIX", Avances en Investigacion. Antropologia e Historia.

. 2003. “El Norte Argentino y Atacama. Flujos mercantiles, produccion y
mercados en el siglo XIX”, en Benedetti, Alejandro (comp.). Puna de Atacama.
Sociedad, economia y frontera. Cérdoba, Alcién.

116 LucilaBugalloy Lina Maria Mamani



GoObel, Barbara. 1998. “Salir de viaje”: Produccion pastoril e intercambio eco-
némico en el noroeste argentino”, en Dedenbach-Salazar Sabine; Arellano
Hoffmann Carmen; Koning Eva y Primers Heiko (eds.). 50 Afos de Estudios
Americanistas en la Universidad de Bonn / Nuevas contribuciones a la arqueolo-
gia, etnohistoria, etnolingliistica y etnografia de las Américas. Bonn, BAS N° 30,
separata, Anton Saurwein, pp. 867-891.

Haesbaert, Rogério. 2010. “Region, regionalizacidn y regionalidad: cuestiones
contemporaneas”, Antares, N° 3.

Holmberg Eduardo A. [1904] 1988. Investigacion Agricola en la Provincia de Jujuy.
San Salvador de Jujuy, EdiUnju.

José, Néstor. s./f. Informe del patrimonio arquitectdnico y urbanistico de la Quebrada
de Humahuaca. San Salvador de Jujuy, Gestion Patrimonio.

Lecoq, Patrice. 1987. “Caravanes de lamas, sel et échanges dans une communauté
de Potosi, en Bolivie”, Bulletin IFEA, XVI, N° 3-4.

Madrazo, Guillermo. 1981. “Comercio interétnico y trueque reciproco equilibrado
intraétnico. Su vigencia en la Puna argentina y areas préximas, desde la inde-
pendencia nacional hasta mediados del siglo XX", Desarrollo Econémico, vol.
21, N° 82, pp. 213-230.

Nielsen, Axel. 1998. “Trafico de caravanas en el sur de Bolivia: observaciones etno-
graficas e implicancias arqueoldgicas”, Relaciones de la Sociedad Argentina de
Antropologia, N° XXII-XXIII.

Nunez, Lautaro y Nielsen, Axel. 2011. “Caminante, si hay camino: Reflexiones so-
bre le tréfico sur andino”, en Nufez, Lautaro y Nielsen, Axel (eds.). En ruta.
Arqueologia, historia y etnografia del trdfico sur andino. Cérdoba, Encuentro
Grupo Editor.

Ottonello de Garcia Reinoso, Marta y Krapovickas, Pedro. 1973. “Ecologia y
Arqueologia de cuencas en el sector oriental de la Puna, Republica Argentina”,
Publicaciones, N° 1. San Salvador de Jujuy, Direcciéon de Antropologia e
Historia.

Reboratti, Carlos; Garcia Codrén, Juan C.; Albeck Maria E.; Castro, Hortensia y
Arzeno, Mariana. 2003. “Una Vision general de la Quebrada”, en Reboratti,
Carlos (coord.). La Quebrada. Geografia, historia y ecologia de la Quebrada de
Humahuaca. Buenos Aires, La Colmena.

Seca, Mirta. 1989. “Introduccién a la geografia histérica de la Quebrada de

Humahuaca, con especial referencia al pueblo de Tilcara”, Cuadernos de
Investigacion, N° 1.

Molinos en la Quebrada de Humahuaca... 117



Sica, Gabriela; Bovi Maria T.y Mallagray, Lucia. 2006. “La Quebrada de Humahuaca:
de la colonia a la actualidad”, en Teruel, Ana y Marcelo Lagos (dirs.). Jujuy en la
Historia. De la Colonia al siglo XX. San Salvador de Jujuy, Ediciones UNJU.

Suarez Giambra, Liliana. 2010. Huacalera. La finca Monterrey. San Salvador de Jujuy,
edicion de la autora.

Teruel, Ana. 1995. “Poblacién y trabajo rural en Jujuy. Siglo XIX", en Teruel A.
(comp.). Poblacion y trabajo en el Noroeste Argentino, siglos XVIIl y XIX. San
Salvador de Jujuy, UNIHR, UNJu.

Tomasi, Jorge. 2011. Geografias del pastoreo. Territorios, movilidades y espacio
doméstico en Susques (provincia de Jujuy). Tesis de Doctorado. Buenos Aires,
Universidad de Buenos Aires.

Young, Eric van. 1987. “Haciendo Historia Regional. Consideraciones metodolégi-
casy teoricas”, Anuario IEHS, N° 2.

118 LucilaBugalloy Lina Maria Mamani



Itinerarios religiosos y espacios sacralizados:
santuarios, devotos y peregrinos en el culto

al Seior del Milagro de Salta y la peregrinacion
alaVirgen de Copacabana en Jujuy

Julia Costilla

Introduccion

Entre los cultos catélicos que mas se destacan en el no-
roeste argentino dos celebraciones de multitudinaria con-
vocatoria son la del Senor y la Virgen del Milagro y la de la
Virgen de Copacabana. La primera se realiza en la ciudad
de Salta, cada mes de septiembre, y la segunda en la Que-
brada de Humahuaca, provincia de Jujuy, entre el Domingo
de Ramos y el Miércoles Santo. En el caso salteno se trata
del culto a dos imdgenes que se encuentran en la Iglesia Ca-
tedral: un Cristo Crucificado y una imagen de la Inmacula-
da Concepcion, celebradas de manera conjunta desde 1692.
El de Jujuy corresponde a un culto mas reciente —remonta-
do a las primeras décadas del siglo XIX~ a una imagen de
la Virgen de Copacabana cuyos santuarios se encuentran a
mds de 3.400 msnm entre las localidades quebradenas de
Tumbaya y Tilcara.

El objetivo mayor de la investigacién' que enmarca este
trabajo es analizar comparativamente el proceso histérico

1 Una tesis doctoral en Antropologia que versa sobre luchas hermenéuticas, identidades y usos
estratégicos del milagro en la elaboracion y apropiacién de cultos cristianos.
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de conformaciéon y reactualizacién de distintos cultos ca-
tolicos sudamericanos. Dentro de esa meta, nos propone-
mos aqui explorar la dimension espacial de dos devociones
actuales del noroeste argentino. Partiendo de las lineas de
indagacion que estos casos nos ofrecen en sus trayectorias
historicas y manifestaciones actuales, analizaremos diversas
formas de construir/significar espacios y lugares desde las
practicas del catolicismo. De esa manera, buscamos avanzar
en el estudio del papel de las practicas religiosas en la cons-
truccion social del espacio y al mismo tiempo en el analisis
de la espacialidad como elemento clave para la compren-
siéon de una cosmovision religiosa.

La metodologia empleada ha combinado la indagacién
etnografica y el trabajo con fuentes documentales desde la
perspectiva interdisciplinaria de la Antropologia histori-
ca (¢fr. Viazzo, 2003; Zanolli et al., 2010). Recurrimos, por
tanto, a fuentes recogidas y producidas a partir de nuestros
trabajos de campo en la ciudad de Salta y en las localidades
de Tumbaya y Tilcara —especialmente en esta ultima— entre
2009 y 2011: registros documentales, imagenes, entrevis-
tas, observaciones de campo, folletos, articulos periodisti-
cos, entre otros materiales. De esa manera, a través de un
estudio comparativo entre dos casos, profundizaremos en
el analisis de la espacialidad de los cultos catdlicos con el
doble objeto de complejizar el tratamiento de fenémenos
religiosos en relacion a conceptos geograficos y al mismo
tiempo revisar estas conceptualizaciones teoricas a la luz de
problematicas religiosas especificas.

Los fendmenos religiosos entre la Antropologia histdrica
y la Geografia social

Para desarrollar nuestros objetivos recuperamos aportes
de distintos campos disciplinares, especialmente de la An-
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tropologiay la Geografia social, pero también de la Sociolo-
gia, la Historia y la Arqueologia. Respecto a los fenémenos
religiosos, las perspectivas teodricas clasicas con las cuales
han sido abordados (especialmente de la sociologia fran-
cesa y la antropologia anglosajona) coinciden en presentar
la religion como sistema simbolico de practicas y represen-
taciones sagradas fundamentales para la interaccion, inte-
gracion y reproduccion social (¢fr. Caillois, 1942; Durkheim,
[1912] 1968; Mauss y Hubert, 1979; Turner, 1980; Geertz,
1987; Radcliffe Brown, Malinowski y Evans-Pritchard en Se-
gato, 1991; Marzal, 2002). Otras orientaciones de tradicion
mas marxista, en cambio, enfatizan su capacidad para cohe-
sionar ideologicamente a la sociedad y sus funciones respec-
to a la conservacion del orden social y el enmascaramiento
de contradicciones (Gramsci y Althusser en Segato, 1991).
Desde una postura sintetizadora Bourdieu (2009) la anali-
za a través del concepto de campo religioso, estructuralmente
homologo a otros campos de la sociedad (politico, econémi-
co, artistico, académico, etc.) pero con un particular habitus
e intereses propios, ligados a las practicas de los agentes que
en élintervienen. Asi, entre un orden sui generisy una super-
estructura, los hechos religiosos no corresponden ni a una
idealizacién ni a un simple reflejo mds o menos deformado
de la estructura social (Bourdieu, 2009).

Tomando esta nocién de campo religioso, y mas alla de la
religién como sistema simbolico, nos interesa enfocar en la
religion practicada mas que en la institucional y dogmatica
(cfr. Caillois, 1942; Bataille y Leiris, 2008), en la religiosidad
entendida como actualizacién de un sistema religioso. Re-
cuperamos de esta manera el concepto de religiosidad local
propuesto por Christian (1991), cuyo uso permite destacar el
caracter de manifestacion particular de la religion catolica
en un contexto geografico e historico concreto, eludiendo
las imprecisiones que puede acarrear la nocién de religio-
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sidad popular (c¢fr. Chapp et al., 1991; Dri, 2003; Fogelman,
2007; Martin, 2007).2 Buscamos en definitiva centrarnos en
las prdcticas de sacralizacion (Martin, 2007), partiendo de los
distintos agentes que participan del campo religioso: fieles,
sacerdotes, laicos, miembros de congregaciones religiosas,
instituciones y autoridades politicas, etc.

Como campo de observacion tomaremos las practicas
rituales, especificamente las colectivas y calendaricas, re-
lativas a celebraciones y conmemoraciones. Nos interesan
porque comprenden distintos niveles de practicas (desde un
rezo personal hasta una misa (¢fr. Costilla, 2007) y porque
pueden ser entendidas como fendmenos sociales totales (Mauss
y Hubert, 1979; Durkheim, [1895] 1985), como hechos que
expresan multiples aspectos de la vida social, no solo religio-
sos sino también politicos, culturales, econémicos, morales,
estéticos, etc. (¢fr. Turner y Turner, 1995; Bauer y Stanish,
2001; Marzal, 2002). Asimismo, dado su caracter colecti-
vo y participativo —generador de singulares sentimientos
de communitas (Turner, 1969) y de “efervescencia” social
(Durkheim, [1912] 1968)—, ponen de relieve las distintas di-
mensiones de sentido que un fenémeno religioso condensa.
Finalmente, porque involucran tiempos y espacios sagrados
internamente heterogéneos o “texturados”™ tiempos de cul-
to y tiempos de celebracion, lugares sagrados estables y lu-
gares fugaces o temporarios (Colatarci, 2008).> De hecho,
en si mismas las fiestas y peregrinaciones expresan esta sa-
cralizacion de tiempos y espacios: las primeras en relacion a

2 Para un desarrollo de estos conceptos en diversos estudios de caso puede verse: Alvarez Santalé
etal., 1989.

3 Sin ser excluyentes entre si, el tiempo de celebracion refiere a la manifestacién publica de la fe
durante momentos asignados, mientras que el tiempo de culto se vincula a acciones mds intimas
en relacion con lo sagrado. Los espacios sagrados, por su parte, pueden ser estables —iglesias,
etc.— 0 temporarios, constituidos a partir de prdcticas y hechos propios de la ritualidad —sitios
donde descansa una imagen, recorridos, etc.— (cfr. Colatarci, 2008).
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determinados momentos y fechas del calendario anual y las
segundas en torno a ciertos lugares hierofanicos, es decir sig-
nados por la presencia de lo sagrado (¢fr. Eliade 1954, 1961).

Por otra parte, para abordar las relaciones entre
religiosidad y espacialidad® acudimos a los aportes de la
Geografia social (¢fr. Albet i Mas, 2001; Trinca Fighera,
2001; Zusman, 2006; Benedetti, 2007), particularmente los
estudios sobre geografia sagrada (¢fr. Sack, 1986; Racine
y Walter, 2006). Son dos los procesos que nos interesa
focalizar: las formas de organizar el espacio desde principios
ordenadores de lo sagrado —-marcaciones, separaciones
entre sagrado y profano, etc.—; y las formas de particularizar
y consagrar espacios y lugares.

Esto nos llevo a revisar los propios conceptos de lugar
y espacio entendidos como construcciones socioculturales.
En principio, ambos remiten a realidades materiales signi-
ficadas desde diferentes niveles de la practica humana, a
significantes heterogéneos y polivalentes que resultan de
percepciones coexistentes y apropiaciones multiples (Hes-
panha, 1993; Acuto, 1999). Pero avanzando en sus defini-
ciones en tanto conceptos diferentes, se pueden identificar
dos perspectivas casi contrapuestas: una que destaca la sub-
jetividad del primero frente a una mayor “neutralidad” del
segundo (¢fr. Acuto, 1999; Augé, 2000; Albet i Mas, 2001;
Trinca Fighera, 2001; Caretta y Zacca, 2007) y otra que le
otorga al espacio un cardcter mas dinamico en oposicion a
lugares estables objetivamente definidos (de Certeau, 1996;
Bixio y Berberidn, 2007). Desde la primera se entiende al

4 Esta nocidn permite distinguir al espacio social del espacio fisico de la naturaleza y el espacio
mental de la representacidn, tres nociones que describen una “trialéctica del espacio” (Soja en
Acuto, 1999).

5 Esta aparente neutralidad del espacio fisico debe ser matizada, puesto que la representacion
mental (Soja en Acuto, 1999) sobre cualquier paisaje fisico ya implica una primera apropiacion
simbdlica del mismo.
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lugar como un tipo particular de espacialidad, ligado a un
nivel de escala local y definido desde su singularidad. Asi,
puede ser definido como un espacio ligado a sentimientos
de pertenencia, a relaciones de proximidad y procesos de
identificacion e integracion social (Albet i Mas, 2001; Trin-
ca Fighera, 2001). Al mismo tiempo, puede servir para refe-
rir a puntos del espacio fisico que transmiten un particular
significado, a localizaciones relacionales cuya funcién basi-
ca es la de constituirse en referentes identificatorios (Acuto,
1999; Cruz, 2011). La otra perspectiva, en cambio, define al
lugar desde un orden de distribucion, desde una configu-
racion estable de posiciones, mientras que el espacio es en-
tendido como “lugar practicado”, narrado, atravesado por
direcciones y movilidades cruzadas. Lugares entendidos
como demarcaciones geométricamente definidas se trans-
forman en espacios por intervencion de quienes los “viven”
y atraviesan desde sus practicas y experiencias cotidianas
(de Certeau, 1996; Bixio y Berberian, 2007). Y respecto a
estas movilidades, entendidas ademas no solo como cone-
xion entre lugares definidos o como practicas creadoras de
espacios vividos estables, sino también en términos de espa-
cialidades singulares, definidas por —y constituidas en— la
propia movilidad (procesiones, caravanas, desfiles, etc.).

Con estas perspectivas analizaremos nuestros dos casos
focalizando en sus santuarios® y procesiones/peregrinacio-
nes. Para ello, las relaciones entre esos fijos y flujos (Rosen-
dahl en Flores, 2011) que cada culto involucra, seran a su
vez vinculadas a problematicas espaciales tanto del contexto
local como de la matriz religiosa donde se inscriben.

6 El concepto de santuario nos remite a un tipo particular de ermita distinguida por ser el templo de
una particular imagen milagrosa, hacia donde peregrinan devotos de distintas poblaciones (cfr.
Christian, 1991).
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Los cultos a la Virgen de Copacabana de Punta Corral
y del Abra de Punta Corral, por una parte, nos remiten a
una centenaria tradicion andina (incaica) de sacralizacion
de la geografia: la apropiacion cultural del espacio numi-
noso (Otto, 1985) de las cumbres a través de la construc-
ci6n de santuarios de altura.’” En la cosmovision de las
poblaciones andinas actuales la altura de un cerro parece
estar proporcionalmente vinculada a sus poderes, mante-
niéndose con ellos una estrecha relaciéon de respeto, temor
y veneracion (Morote Best en Ceruti, 2003; Machaca, 2004;
Costilla, 2007). A esto se suma otra tradicién prehispanica:
las peregrinaciones a ordculos y centros religiosos incaicos y
preincaicos® (Calancha, 1972; Bascones, 1998; Rostworows-
ki, 2003; Machaca, 2004). Aunque difieren de las del cato-
licismo (Sallnow en Rostworowski, 2003), espacialmente se
asemejan a las procesiones y romerias en torno a santuarios
cristianos (¢fr. Alvarez Santalé et al., 1989; Zambrano, 2002).

Por otro lado, tanto para Salta como para el caso jujeno
debemos considerar las relaciones centro-periferia/urbano-
rural propias de la religiosidad catolica, vinculadas a ten-
siones entre practicas/espacios institucionales y practicas/
espacios devocionales. En el caso del catolicismo hispano,
desde los siglos XI y XII se inicia un lento proceso —atin
persistente— de recurrir a la naturaleza en busca de lugares
sagrados como forma de resistir las crecientes prerrogativas
de la Iglesia. Una cristianizaciéon del paisaje en forma de
ermitas que permitia desplazar devociones antes centradas
en reliquias de las parroquias hacia lugares universalmente
estratégicos para las comunidades agropastoriles: cursos de

7 LaVirgen de Sixilera (Tilcara) es el tnico caso similar en la Argentina de devocion mariana con un
santuario de altura (otros casos son el Sefior de Coylluriti, Perd, y el Sefior de Quillacas en Bolivia)
(Ceruti, 2003).

8 Pachacdmac, en la costa peruana, o las Islas del Lago Titicaca, por citar algunos ejemplos.
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agua, arboles, riscos y cumbres. Se sacralizan asi lugares al-
ternativos a los del centro de la poblacion y se ubica en ellos
a las imagenes, pudiendo interpretarse las leyendas sobre
sus retornos al marco natural como metaforas de la libe-
racion de las devociones del control parroquial (Christian,
1991). Aunque la situacién del catolicismo latinoamericano
expresa otros matices, con numerosos casos de devociones
ajenas al control eclesial aun en zonas urbanas (Carballo,
2009-2010), la descripcion de Christian resulta particular-
mente iluminadora para el culto mariano que analizaremos
en la Quebrada de Humahuaca, coordinado por la autori-
dad diocesana pero movilizado desde la comunidad local.
Teniendo en cuenta las diferencias entre los casos elegi-
dos en cuanto al caracter que presentan —uno mas ligado al
catolicismo hispano-criollo y el otro a la religiosidad andi-
na-y al contexto donde se desarrollan —una ciudad capital
y dos localidades rurales— trataremos de evaluar en qué me-
dida tales caracteristicas operan en la dimensién espacial
del culto. Si podemos hablar de encuentros y desencuentros
entre una “espacialidad andina” y una “espacialidad hispa-
na’, o si estas diferencias en la espacialidad de los cultos
derivan mas bien del contexto donde se despliegan, en tér-
minos de una geografia religiosa urbana y otra rural.

Historia y celebracion. Presentacion de los casos

El culto al Senor del Milagro de Salta se origina —junto
al de la Virgen del Milagro—? en septiembre de 1692. A raiz
de una serie de terremotos y posteriores manifestaciones
milagrosas, se movilizé la devocién a una imagen de Cris-

9 FElculto aesta Virgen se desarrolld de manera paralela y casi indisociable al del Sefior del Milagro;
pero nos enfocaremos aqui en la imagen del Cristo por ser la que mayor protagonismo ha
adquirido.
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to que se hallaba desde hacia un siglo en la Iglesia Matriz
de la ciudad de Salta —Gobernacién del Tucuman-."" Desde
esas jornadas de 1692, por iniciativa de las autoridades civi-
les y eclesiasticas, se decide realizar anualmente, el dia 15
de septiembre, una celebracion publica y solemne al Cristo
en agradecimiento por su intercesiéon milagrosa luego de
ser sacado en procesion. Pasado un siglo y medio la imagen
volvi6 a ser objeto de un acto de reconocimiento oficial al
conmemorarse un ano de los fuertes sismos que asolaron a
la ciudad en octubre de 1844: se celebro entonces, el 18 de
octubre de 1845, un “pacto de fidelidad” entre el Senor y
el pueblo de Salta. El mismo fue renovado para los festejos
anuales de 1892, con ocasion de conmemorarse el tercer
centenario de la llegada de la imagen a Salta (estimada en
1592) y el segundo de los acontecimientos de 1692;y tras un
nuevo terremoto el 25 de agosto de 1948 se motivé su recon-
firmacion, pasando a ser renovado cada ano para los feste-
jos de septiembre." Actualmente, la celebracion anual se lle-
va a cabo durante tres dias fijos: 13, 14 y 15 de septiembre,'?
fechas identificadas como “solemne Triduo del Milagro”. El

10 Aungue no existe documentacion sobre el origen de la imagen, la tradicion oral de la época (siglo
XVIII) afirmaba que la misma habia sido enviada desde Espafia por el primer Obispo del Tucumdn,
Francisco de Victoria, como un obsequio para la ciudad de Salta (Toscano, 1901; Vergara, 1962).
Volveremos sobre este punto.

11 (fr. Zorreguieta 1892, Toscano 1901, Vergara 1962. Archivo del Obispado de Salta (AOS), Carpeta
“Testimonio del Milagro”, Doc. 3, Relacidn del temblor que se experimentd en la ciudad de Salta
el dia 13 de Septiembre de 1692; AOS, Legajo “Testimonio del Milagro”, Doc. 1 [Transcripcion de
documento del Instituto Ravignani, FFyL, UBA. Archivos microfilmados: cole¢do de Angelis - Rollo
2 - Documento N° 04-29. Manuscritos. Documentos sobre las provincias del Virreinato del Rio de
La Plata. 18 - Doc. N°22], Copia del Auto Exhorto del Vicario Chaves y Abreu, del 16 de Septiembre
de 1712, tomada por escribano publico Andrés de Sueldo en 1748 [Transcripta en Zorreguieta
1892:46]; A0S, Legajo “Testimonio del Milagro”, Doc. 2, Noticia. Salta, Noviembre 3, 1844; Copias
delas actas capitulares de Salta del 8 y 13 de Octubre de 1692, tomadas por el escribano Lépez de
Fuenteseca el 13 de septiembre de 1719 [Transcriptas en Vergara 1962:95-100].

12 El dia 6 de septiembre comienza el rezo de la Novena del Milagro.
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dia 13 se celebran las solemnidades de la Virgen, por ser
aquel cuando la imagen habria realizado sus primeros mi-
lagros en 1692. El 14 es el dia de la Exaltacion de la Cruz
(celebracion general del calendario cristiano), siendo el ul-
timo dia de la novena del Milagro yy cuando arriba la gran
mayoria de los peregrinos. El 15 culminan los festejos con
los actos en honor al Senor del Milagro, realizindose una
multitudinaria procesion y la tradicional renovaciéon del
“pacto de fidelidad” entre el pueblo de Salta y la Imagen.
Dentro de la multitud de personas que participa de los feste-
jos se distinguen devotos, peregrinos, autoridades eclesiasti-
cas, sacerdotes, religiosos, representantes de instituciones y
asociaciones religiosas, funcionarios del gobierno, militares
y efectivos de distintas fuerzas de seguridad; todos ellos con-
gregados especialmente para la renovacion del pacto.

Por su parte, el culto a la Virgen de Copacabana en la
Quebrada de Humahuaca puede remontarse hasta media-
dos del siglo XVII, cuando en la Iglesia del pueblo de indios
de San Antonio de Humahuaca se funda una cofradia de-
dicada a esta advocacion altoperuana (Zanolli, Costilla y
Estruch, 2010). Pasados dos siglos de su llegada a la Quebra-
da, la devocién por esta imagen cobré nuevo impulso entre
las localidades de Tumbaya y Tilcara hacia fines del siglo
XIX, cuando tras una serie de apariciones y acontecimien-
tos milagrosos (Costilla, 2010b) se decidié construirle un
santuario entre los cerros, trayéndose especialmente una
talla desde Bolivia. Es desde ese momento que se habrian
iniciado las peregrinaciones que trasladaban a la imagen
desde su capilla hasta la parroquia de Tumbaya —siendo que
dicha capilla pertenecia a la jurisdiccion de este pueblo."

13 Originada en el pueblo de Copacabana en 1583 (véase Costilla, 2010a).
14 Tras crearse los departamentos de Tumbaya y Tilcara en 1899, quedaron dentro de la jurisdiccion
del primero el Santuario de Punta Corral y el Abra donde la Virgen hiciera sus primeras apariciones.
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Desde 1917 el derrotero de las peregrinaciones debi6 ser
modificado por quedarse el pueblo de Tumbaya sin sacer-
dote, comenzando a bajarse la virgen hacia Tilcara mientras
continuaba subiéndosela por Tumbaya. Si bien el acuerdo
entre ambos pueblos se mantuvo por varias décadas, duran-
te los anos 1960 comenzaron a agudizarse las disputas por
el control de la virgen; hasta que, tras un largo y complejo
conflicto (Costilla, 2010b), los tilcarenos decidieron hacer
una nueva imagen y construir un nuevo santuario hacia
donde peregrinar (¢fr. Cortazar, 1965; Lafén, 1967; Santan-
der, 1970; Garreta, 1994; Machaca, 2004; Arganaraz, 2005).
Son entonces dos las imagenes de la Virgen de Copacabana
hoy celebradas: la de Punta Corral, que desciende cada Do-
mingo de Ramos a Tumbaya y pertenece a la familia de sus
Esclavos'® originales, y la del Abra de Punta Corral, propie-
dad del Obispado de Jujuy, bajada a Tilcara cada Miércoles
Santo. Ambas celebraciones involucran a devotos locales,
peregrinos y sacerdotes diocesanos, siendo su caracteristi-
ca mas destacable la participaciéon de numerosas bandas de
stkuris'® en las peregrinaciones y en los distintos actos litir-
gicos (¢fr. Machaca, 2004; Costilla, 2010b; Monino, 2010).

La espacialidad de los cultos en perspectiva comparada:
santuarios, peregrinaciones y procesos identitarios

Para avanzar en las preguntas e hipotesis planteadas en la
introduccién, cada uno de los cultos elegidos sera analizado
en relacion a tres ejes que guiaran la comparacion: 1) carac-
teristicas de sus centros hierofanicos: proceso de creacion

15 Quienes desde el comienzo se encargaron de custodiar la imagen y organizar los cultos (ver
Costilla, 2010b).
16 El siku es un instrumento musical tipico del drea andina, hecho de pequefas cafias.
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de los santuarios, ubicacion, relaciones con la Iglesia dioce-
sana, radio de expansion/irradiacion; 2) caracteristicas de
sus peregrinaciones y procesiones: recorridos, estaciones,
espacios/lugares consagrados; 3) procesos identitarios a los
que nos remiten las consagraciones del espacio analizadas.

1) Relaciones Santuario-Iglesia diocesana: centros hierofanicos
e irradiacion religiosa

En el caso salteno el santuario es la propia catedral de
la ciudad, es decir que coincide con el templo diocesano
siendo este ademas sede del Arzobispado de Salta.'” Respec-
to a la consolidacion de esa iglesia matriz como santuario,
la misma se inicia en los referidos hechos de 1692, cuando
las imagenes de la Virgen y el Cristo habrian realizado sus
primeros milagros. Si bien durante los primeros dos siglos
no encontramos referencias a una afluencia de peregrinos
mds o menos continua, es a partir de la consagracién oficial
de estas imagenes como patronas tutelares del pueblo que
el templo que las alberga comienza a constituirse como cen-
tro hierofianico. Ya en 1712,'® se describia a esta celebracion
como “una de las mayores solemnidades y demas concurso
que hay en esta ciudad, acudiendo de toda su jurisdiccion
a visitar esta divina Senora...” (Toscano, 1901: 270; Verga-
ra, 1962: 106). Esta consolidacion de la Catedral de Salta
como santuario de las imagenes “del Milagro”, la convirtio
en el epicentro hacia donde convergen los devotos y desde

17 La didcesis de Salta, creada en 1807 como desmembramiento de la antigua diécesis del Tucumdn,
fue elevada a la categoria de arquididcesis en 1934, quedando bajo su tutela las didcesis de Jujuy,
(Catamarca, Ordn y las prelaturas de Humahuaca y Cafayate.

18 Auto Exhorto del Vicario Chaves y Abreu. Declaraciones juradas mandadas a hacer por el
Gobernador Urizar, a instancias del Cura Abreu, ante el escribano Francisco Sotomayor. 16 de
septiembre de 1712. Copia tomada por el Padre fray José Pacheco Borges en 1793 de una sequnda
copia de 1762 [Transcripta en Zorreguieta, 1892: 46].
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donde parten las procesiones para homenajear a las ima-
genes (segundo eje de analisis). Es, ademas, el templo don-
de se ofician los principales rituales de la liturgia asociada
al “solemne Triduo del Milagro™ el dia 13 de septiembre,
una “misa estacional y ceremonia de inicio del Solemne Tri-
duo” (donde participan miembros del clero, seminaristas,
obispos invitados, devotos y autoridades civiles provinciales
y municipales) y hacia la tarde una “misa en homenaje al
padre jesuita José Carrion” —sacerdote que recibi6é en 1692
la inspiracion de sacar en procesion la imagen del Cristo
del Milagro—; el dia 14 las “Misas del Peregrino”, celebradas
para los grupos de devotos que van llegando a la ciudad; el
dia 15, al regreso de la procesion principal, la ceremonia de
despedida de las imagenes."

Por su parte, el caso jujeno nos presenta una situacion
bastante distinta. En primer lugar se trata de dos santuarios
distintos dedicados a una misma advocacion. El santuario
que originalmente congregaba a los devotos de ambas loca-
lidades era el de Punta Corral, ubicado a 28 km del pueblo
de Tumbaya y a 3.860 msnm. Segun la historia oral habria
sido construido hacia 1889 en el sitio donde la Virgen hizo
sus primeras apariciones y “decidi6” quedarse (Costilla,
2010b). Es por tanto el lugar de residencia de la imagen: la
bajan a Tumbaya cada Domingo de Ramos para ser visitada
por peregrinos y devotos, y la regresan al cabo de unas se-
manas de permanencia. El santuario del Abra de Punta Co-
rral, como vimos, es el que construyeron los tilcarenos entre
1971 y 1972 para poner fin a las tensiones con Tumbaya por
el control de la imagen, siendo los mismos sikuris quienes
iniciaron su edificacién para colocar alli una nueva imagen

19 Utilizamos comillas para sefialar las denominaciones nativas (cfr. “Invitacion a la Iglesia y al
Pueblo de Salta, Instituciones y Peregrinos a los Solemnes Cultos del Sefior y la Virgen del
Milagro”. Iglesia Catedral Basilica, Santuario del Sefior y la Virgen del Milagro, Arquidiécesis de
Salta, Argentina, 2009).
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de la Virgen. La capilla fue erigida sobre una amplia me-
seta ubicada a unos 15 km aproximadamente del antiguo
santuario de Punta Corral pero dentro de la jurisdiccion de
Tilcara, a una altura de 3.480 msnm y a 27 km del pueblo de
Tilcara. Dicha ubicacion, segun el relato de los peregrinos
que recuerdan la ultima subida de los tilcarenos a Punta
Corral en 1971, se habria debido a la aparicién en el cielo
de unas nubes con la forma de la Virgen que los guiaron
hasta ese lugar, procediendo a bendecirlo el cura que los
acompanaba (Machaca, 2004).*° Sin embargo, y a diferencia
de Tumbaya, no es el santuario de altura el lugar de residen-
cia de la imagen tilcarena; esta permanece durante todo el
ano en la parroquia de Tilcara y es subida a su santuario
diez dias antes de la peregrinacién que vuelve a bajarla cada
Miércoles Santo.

Respecto a los rituales que esta celebracion involucra, las
distancias entre cada santuario y su iglesia parroquial im-
plican una peculiar distribucién de la liturgia entre ambos
lugares sagrados. En Tumbaya observamos que la parroquia
parece acompanar la ritualidad marcada desde el Santuario
de Punta Corral. Cuando peregrinos, sikurisy sacerdotes su-
ben hasta el santuario el jueves anterior al Domingo de Ra-
mos se realiza alli una “Misa de Apertura” para recibirlos,
oficiandose también una misa en la parroquia. Los dos dias
siguientes, en Punta Corral, se realizan misas, un via crucisy
una procesion hasta el “Abra de Estancia Vieja” (lugar don-
de apareci6 originalmente la imagen), al tiempo que en la
parroquia se celebra una misa cada dia. El domingo, una
vez que la peregrinacion desciende con la Virgen, se celebra
una misa en la parroquia de Tumbaya.

20 Archivo del Obispado de Jujuy (AOJ), Carpeta sin catalogar: “Abra de Punta Corral. Archivo
Parroquial”. Acta oficial de cesién de la Imagen. Maimard, 5/04/1971.
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En Tilcara, en cambio, la parroquia parece enmarcar la
ritualidad del santuario, abriéndola y cerrandola. Los ritua-
les comienzan en el templo tilcareno el lunes de Semana
Santa, con la bendicién de las bandas y peregrinos que van
saliendo hacia el cerro; y al llegar al santuario se celebra alli
una misa para recibirlos. El martes se realizan en el santua-
rio un via crucis y distintas misas y ceremonias tradicionales
(como la “pisada de la Virgen y la “danza de los cuartos”),*' y
el miércoles una misa previa a la bajada de la imagen. Cuan-
do la peregrinacion termina de ingresar al pueblo se cele-
bra una misa en la parroquia.

Vemos entonces que estos santuarios jujenos presentan
tres rasgos comunes que los distinguen del caso salteno. En
primer lugar, sus ubicaciones poseen una fundamentaciéon
milagrosa, ligada a la voluntad de la propia imagen que al-
bergan: la aparicién original de la Virgen en Punta Corral
y la de su forma en las nubes para indicar el sitio para los
tilcarenos. Siguiendo a Eliade (1954), cuando los santuarios
son construidos para una imagen en el sitio donde aparecio
por primera vez, materializan y refuerzan el caracter sagra-
do que adquiere ese espacio a partir de la presencia original
de una imagen. Aunque también pueden ser levantados en
otros sitios,*” siempre comportan la conversiéon de un ambi-
to profano —que podria ser marginal- en un espacio ritual
y socialmente central. El caso de Salta en cambio implica
una suerte de transformacion de la sacralidad de un lugar
hierofanico ya constituido. Fue el templo principal de la ciu-
dad, cuya ubicacién —frente a la plaza matriz—respondia a la
propia estructuracioén de las urbes coloniales, el que recibi6

21 Para una descripcion de estas practicas rituales véase Machaca, 2004: 92-93.

22 Para este tipo de lugares consagrados Eliade refiere a una paraddjica dialéctica, por ser tnicos y
trascendentes, por un lado, y repetibles a voluntad, por el otro. El desdoblamiento de este culto
es un ejemplo de ello (Costilla, 2010b).
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un nuevo nivel de sacralidad a partir del accionar milagroso
de las imagenes que ya albergaba. De esa manera, este San-
tuario/Catedral urbano quedaba constituido como lugar
sagrado desde un doble caracter: como templo diocesano,
sede de la autoridad arzobispal, y como centro hierofanico
asociado al culto de dos imagenes milagrosas. Una segunda
caracteristica de los santuarios jujenos es su situacion de dis-
tancia respecto al templo diocesano, ligada también a esa
fundamentacion milagrosa de sus ubicaciones.

Segun Christian (1991), el patréon comun de relatos so-
bre imagenes que retornan milagrosamente a sus lugares
originarios de aparicién (en la Argentina, por ejemplo, la
Virgen de Lujan, la del Valle de Catamarca o la de Itati)
implica una reafirmaciéon de las nociones precristianas y
rurales sobre un paisaje sagrado frente a una religion cen-
trada en la iglesia parroquial y la catedral. En nuestro caso,
las relaciones centro-periferia estan dadas por el recorrido
de las peregrinaciones anuales que se mueven entre cada
santuario —centros hierofanicos principales— y su parro-
quia. Percibimos, sin embargo, una diferencia entre Tilcara
y Tumbaya en las relaciones Santuario-Parroquia, siendo el
de Tumbaya el que mayor independencia manifiesta respec-
to de la autoridad diocesana. Creemos, por tanto, que el
tiempo de permanencia de la imagen en cada uno de estos
lugares sagrados es un claro reflejo en términos espaciales
del grado de control eclesidstico sobre la imagen. En tercer
lugar, el andlisis de la ritualidad del culto durante el tiem-
po de celebraciéon nos ha mostrado una peculiar dinamica
espacial arriba/abajo entre el cerro y el pueblo. Mientras
Tumbaya expresa una especie de sintonia entre santuario
y parroquia, donde la segunda acompana al primero, en
Tilcara la parroquia aparece como enmarcando los cultos
del santuario, abriendo y cerrando el tiempo de celebra-
cion que transcurre en el Abra de Punta Corral (Figura 1).
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Figura 1. Peregrinos frente al Santuario del Abra de Punta Corral. Abril 2011. Fotografia: Patricia Salatino

Diferente a esta dinamica es la situacion de Salta, donde
el mismo templo diocesano es el que durante el tiempo de
celebracion se afianza como centro hierofanico y se vuelve
sede central de la liturgia asociada a ese especial culto (Fi-
gura 2).%

Por tltimo, podemos aproximarnos al radio de expan-
sion de cada centro hierofanico considerando desde donde
se acercan los peregrinos, especialmente quienes lo hacen
de manera colectiva y organizada. Viendo que al del Senor
del Milagro llegan principalmente de distintas localidades

23 En relacién a este punto se destacan también las diferencias en cuanto a la propia espacialidad
interna de estos santuarios, una catedral basilica y dos capillas de discretas dimensiones. Aunque
no avanzaremos aqui en esta linea, algunos aspectos a considerar para un analisis sobre el uso
y la construccion de espacios y lugares dentro de cada uno de ellos podrian ser, entre otros: la
ubicacién y disposicion de las imagenes, el acceso a las mismas y el propio acceso al santuario, la
presencia o ausencia de marcaciones internas (vallados, separaciones, etc.) y/o regulaciones en
cuanto a la ubicacion de los participantes durante los actos litdrgicos.
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Figura 2. Devotos frente a la Catedral de Salta. Septiembre 2009. Fotografia: Julia Costilla.

de la provincia de Salta (Santa Victoria Oeste, Oran, San
Antonio de los Cobres, Seclantas, Metan, Cachi, entre otras)
y a los de la Virgen de Copacabana desde parajes y pueblos
de los departamentos de la Quebrada (Machaca, 2004), en-
contramos que se trata de cultos con un alcance fundamen-
talmente local y provincial (volveremos sobre este punto).
Con la mirada puesta en los peregrinos pasamos entonces
al segundo eje, dejando los espacios sagrados estables para
ubicarnos en la dinamica de los espacios sagrados tempo-
rarios que van creando las procesiones y peregrinaciones.

2) Itinerarios sagrados: peregrinaciones y procesiones

En este punto partimos de una distinciéon basica entre
peregrinacion y procesion. Si bien suelen coincidir, enten-
demos por peregrinacién la movilizaciéon de personas —ge-

neralmente de distintas y distantes procedencias— hacia un
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determinado centro sagrado, mientras que el término pro-
cesion designa el recorrido que se realiza con una imagen
religiosa en compania de sus devotos. Asimismo, distingui-
mos entre su calidad de interna o externa a la celebracion
donde se integran, segun si forman parte de sus rituales
“oficiales”, programados tradicionalmente desde las auto-
ridades religiosas, o si se constituyen como movilizaciones
anexas que convergen en esa celebracion. Nos centraremos
aqui solo en las primeras.

La celebracion saltena comprende varias peregrinaciones
externas, provenientes de distintas localidades (al menos
treinta romerias diferentes),* y dos procesiones internas. La
primera, el 13 de septiembre por la noche, es una procesion
penitencial con la “cruz primitiva del Senor del Milagro”, en
la cual los jesuitas recuerdan al padre que en 1692 tuvo la
inspiracion de sacar el Cristo a las calles. La segunda, la del
15 de septiembre, es la “Procesion historica de las Sagradas
Imagenes del Senor y de la Virgen del Milagro, de la Virgen
Coronada de las Lagrimas y de la Cruz Primitiva del Senor
del Milagro”, el acto central y de mayor convocatoria. Nos
detendremos sobre esta ultima para analizar dos aspectos
de la espacialidad del culto: a) los ordenamientos que
la ceremonia procesional involucra y b) sus recorridos,
especialmente aquellos lugares donde se detienen las
imdagenes.

a) Uno de los elementos que mas se destacan en esta
multitudinaria procesion es el pautado ordenamiento es-
pacial de quienes la acompanan. Dentro de un imponente
“cordon” perimetral demarcado por efectivos de distintas
fuerzas de seguridad (cerca de tres mil, encargados de con-
tener la presion externa y controlar el desplazamiento de
la multitud de devotos y espectadores que acompanan el

24 Catedral Basilica de Salta (2009) Peregrinaciones afio 2009. Horario de llegada de peregrinaciones.
http://webiglesia.com.ar/c/recursos/peregrinaciones2009.pdf
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recorrido) se ubican, en un estricto orden de precedencia,
las cuatro imagenes referidas en el parrafo anterior junto
al séquito central de la procesion: jévenes de escuelas e ins-
tituciones religiosas, autoridades eclesidsticas, religiosos y
una comitiva oficial de autoridades civiles, funcionarios y
militares (del Ejército, la Aerondutica y la Marina). Creemos
que esta controlada organizacion de los espacios, demarca-
ciones y distancias, sumado al visible despliegue de fuerzas
de seguridad, trasmite un fuerte mensaje sobre privilegios
y distinciones en relacion a las sagradas imdgenes. Al mis-
mo tiempo, la presencia de altos funcionarios de gobierno
y de representantes de las fuerzas armadas como parte del
séquito oficial, convierte a esta ceremonia en una peculiar
escenificacion de la autoridad y de las vinculaciones entre lo
religioso, lo politico y lo militar (Costilla, 2011).

b) Respecto al recorrido procesional, hasta 2009 comen-
zaba en la Catedral y avanzaba por las calles aledanas al
templo para detenerse en la esquina de las avenidas Virrey
Toledo y Paseo Guiemes (Figura 3). Destacamos este punto
por ser aquel donde se celebraba el acto culminante de re-
novacion del “Pacto de Fidelidad” entre el pueblo y las Ima-
genes® (Figura 4). Ademas de estar en uno de los barrios
mads lujosos y tradicionales de la ciudad, lo enmarcan ciertos
hitos significativos para la sociedad saltena. La imponente
Cruz del Congreso Eucaristico Nacional, el monumento a
Guiemes —al final del Paseo- y la actual sede del histérico
y selecto Club “20 de Febrero”, todos ellos verdaderos sim-
bolos de la historia local: un monumento que recuerda la
reuniéon eucaristica celebrada alli en 1974% (a un mes de

25 Encabezado por el Arzobispo al finalizar su homilia, el acto consiste en ratificar a través del
enunciado “Td eres nuestro, nosotros somos tuyos” la promesa de fidelidad entre el “Pueblo de
Salta”y el Sefior del Milagro.

26 Discurso del santo padre Pablo VI en la clausura del VIl Congreso Eucaristico Nacional, Salta,
13/10/1974.
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de Febrero

Esq. Toledo
y Gilemes

Figura 4. Celebracion del Pacto con las Imégenes en el Paseo Giiemes, Salta. Septiembre de 2009. Fotografia:

Julia Costilla.
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la intervencién de la provincia de Salta por parte del go-
bierno de Isabel Martinez de Perén, quien habia asistido al
Congreso),” la efigie del primer gobernador de Salta, héroe
de la independencia nacional, y el club mas emblematico
de la sociedad saltena, asociado a las familias tradiciona-
les de la elite local y a una ideologia politica conservadora
(¢fr. Justiniano, 2005). Creemos que un elemento clave para
comprender los significados que esta celebracion religiosa
transmite es el lugar donde se lleva a cabo el Pacto; sobre
todo teniendo en cuenta que no siempre ha sido el mismo
(anteriormente era la Catedral) y que en el ano del bicente-
nario ha vuelto a cambiar (Costilla, 2011).28

El nuevo recorrido desde 2010 culmina ahora en el Par-
que “20 de Febrero” (Figura 3), celebrandose el Pacto ante
la Cruz del Bicentenario dispuesta sobre el monumento a la
Batalla de Salta.? En ese primer ano, el discurso pronuncia-
do durante la renovaciéon del Pacto destacaba el significado
del lugar elegido:

(...) reunidos por vez primera en este lugar de trascen-
dental importancia para nuestra nacion bicentenaria cele-
braremos la Renovacién de nuestro Pacto de Fidelidad.
Este es el historico parque de 1a Batalla de Salta que ahora
se torna en sede del dia mas convocante y solemne de nuestra
ciudad. E1 Pacto de Fidelidad este ano trae al presente las ges-
tas del pasado para unificar en un fructuoso presente la

esencia de nuestro pueblo, su pertenencia al Senor y a

27 Quien gobernaba la provincia en ese momento, Miguel Ragone, fue “desaparecido” dias antes del
golpe de 1976.

28 Referencias en folletos sobre el programa oficial de actos, Iglesia Catedral Basilica. Cfr. £/ Tribuno,
15/09/09. Suplemento Especial “Milagro 2009", p. 8.

29 Aquella donde el ejército del Norte liderado por Belgrano derroté a las tropas realistas, el 20 de
febrero de 1813.
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la Virgen y su compromiso decidido en la concrecion de
los ideales evangélicos...”

Mas alla de las razones alegadas,” de seguridad, mayor
amplitud para la concentracion de fieles, o quejas de los ve-
cinos del Paseo Guiemes, percibimos otros posibles motivos
para la relocalizacion del acto culminante. No son un dato
menor las implicancias simbdlicas de estos peculiares luga-
res de memoria de la ciudad con los cuales se fueron articu-
lando las practicas rituales de la celebracién (Nora, 1984;
Garcia Alvarez, 2009).Y volvemos a advertir en estos recorri-
dos las mismas vinculaciones entre lo religioso, lo politico
y lo militar senaladas para los ordenamientos espaciales de
la procesion. Asi, los itinerarios elegidos para el ceremonial
religioso se apropian de una cierta topografia patrictica de
la ciudad —entendida como articulacién entre monumentos
historicos, edificios religiosos, etc.—, y configuran a su vez
los espacios de memoria y de celebracion oficiales (Garcia
Alvarez, 2009).

Pasando al caso jujeno, encontramos aqui dos peregri-
naciones internas paralelas (aunque consecutivas tempo-
ralmente): la que sube al Santuario de Punta Corral para
descender la imagen a su parroquia en Tumbaya y la de los
tilcarenos, que asciende al santuario del Abra de Punta Co-
rral para bajar la Virgen al templo de Tilcara (Figura 5).
Ambas recorren un camino sinuoso que ronda los 30 km
de longitud hasta alturas superiores a los 3.400 msnm, con
tramos de ascenso pronunciado, de senderos angostos, cor-
nisas y terrenos de ripio (Figura 6). Sumado esto a las bajas
temperaturas y al hecho de que las bandas suben ejecutan-
do sus instrumentos (sikus, bombos, tambores y platillos),

30 Comisidn Arquidiocesana de Liturgia, 2010: 30 [el resaltado es nuestro].

31"“Detallan el nuevo recorrido de la procesion del Milagro”, £/ Intransigente.com,13/09/2010.
Seccion: Salta. http://www.elintransigente.com/notas/2010/9/13/detallan-nuevo-recorrido-
procesion-milagro-55519.asp [Marzo 2011].
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son peregrinaciones caracterizadas por el esfuerzo y las di-
ficultades que exigen; no obstante, llegan a participar ninos
y ancianos.

Por otra parte, hemos visto en el eje anterior que el cul-
to involucra también procesiones especiales en torno a los
santuarios: los via crucis que se realizan en cada uno de ellos
y la procesion de los tumbayenos hacia el Abra de Estan-
cia Vieja, lugar original de aparicion de la Virgen. Mien-
tras que la primera puede ser entendida como una practi-
ca eclesiastica tradicional, la segunda esta implicando una
reactualizacion de ese relato milagroso original que segtuin
Christian (1991) reafirma a la geografia sagrada sobre la
institucion parroquial. Sin embargo, profundizando en las
caracteristicas del via crucis del santuario tilcareno, con un
pronunciado ascenso hacia el Cerro de la Cruz, la presencia
de una importante apacheta® en su cima junto al calvarioy a
su gran cruz de madera, y sus implicancias en cuanto a ser la
subida con la cual “se recuerda el lugar de la aparicion de la
advocacion Copacabana de Punta Corral” (Machaca, 2004:
90), vemos que esa tradicional practica cristiana result6 re-
significada en términos de los lugares sagrados locales que
involucra —la apacheta en la cumbre del cerro—*'y evoca —el
lugar originario de aparicién de la Virgen—.**

32 Monticulo de piedras colocadas como ofrenda a la Pachamama.

33 Sobre los rituales en este cerro, uno de los entrevistados explicaba: “a medida que va subiendo
mds gente de pueblos originarios/aparecid la peregrinacion al Cerro de la Cruz en Punta Corral/
porque la gente que era cristiana iba a la capilla/y los que no eran cristianos/o no eran tan
cristianos/ aparte de hacer el ritual cristiano/hacian el ritual a la Pachamama en el Cerro// Cuando
eso se empezd a hacer medio popular digamos/se empez a ir la gente/y la Iglesia puso la cruz
ahi arriba en un oratorio// Entonces uno de los rituales que se hace en Punta Corral/se peregrina
al Cerro de la Cruz//La gente de las comunidades seguimos peregrinando al Cerro y hacemos
rituales a la Pachamama” (Entrevista a un guia local indigena. Tilcara, abril de 2009).

34 0tras procesiones son las que se han promovido para acercar a los peregrinos de ambas
localidades: hacer un encuentro a mitad de camino entre los dos santuarios, llevar la Imagen
tilcarefia hasta el pueblo de Tumbaya, y realizar encuentros sobre la ruta que une los dos pueblos.
Si bien todas se concretaron, segiin la opinién de autoridades parroquiales y devotos ninguna ha
dado los resultados esperados.
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Respecto del recorrido de las peregrinaciones, nos de-
tuvimos en las distintas marcas rituales por las que apare-
ce signado. En el camino entre Tilcara y su santuario, por
ejemplo, se destacan tres tipos de lugares consagrados: los
calvarios o estaciones en torno a las cuales descansa la pe-
regrinacion (Figura 4), construcciones de piedra —con ar-
cos de metal adornados— que funcionan como altares para
apoyar la imagen; los relevos, senales numéricas donde las
bandas cambian sus turnos para tocar “al pie de la Virgen”;
y las apachetas, donde los peregrinos depositan piedras y
ofrendas para la Pachamama —a veces encima de los mis-
mos calvarios— (¢fr. Machaca, 2004: 68-72). Asimismo, tanto
en Tilcara como en Tumbaya, las calles por donde ingre-
sa la peregrinacion al bajar la Virgen al pueblo aparecen
adornadas con altares y arcos cargados de flores y frutos
—objetos que tras el paso de la Virgen son arrebatados por
los devotos—. Todos estos lugares consagrados derivan de las
propias practicas devocionales. Aun cuando estén casi insti-
tucionalizados y hayan logrado cierta estabilidad (como los
calvarios y relevos) su emplazamiento es inseparable de la
dindmica propia de las peregrinaciones: dejar descansar a
la Virgen mientras se le realizan pedidos, turnarse para to-
car mientras se acompana a la imagen, o challar a la Pacha-
mama (alimentarla con ofrendas de alcohol, tabaco, coca,
etc.) para poder continuar. Adquieren por ello un caracter
mucho mas fluido que los lugares sagrados permanentes —
iglesias, etc—.

Estas peregrinaciones ala Virgen de Copacabana difieren
notablemente de las procesiones del culto salteno. Sin em-
bargo, las distintas romerias externas que confluyen en tor-
no al Santuario-Catedral de Salta —trayendo sus misachicos,*
estandartes o instrumentos e indumentarias tradicionales

35 Se denomina asi a las imagenes religiosas de culto familiar.
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(Costilla, 2011)—, expresan una vinculacion entre ritualida-
des centrales y periféricas similar a las que observamos en
Jujuy para las relaciones parroquia-santuario, manifestadas
en Salta como relaciones entre el santuario/catedral y los
santuarios y parroquias locales. Asimismo, hemos visto en
los dos cultos que los itinerarios religiosos marcados por las
procesiones y peregrinaciones implican la creacion de espa-
cios y lugares sagrados temporarios: por donde pasany don-
de se detienen las imagenes, donde se challa a la Pachama-
ma, etc. Desde la practica devocional concreta —detenerse
para rezar o realizar una ofrenda, por ejemplo-y desde las
practicas institucionales —fijar un recorrido o determinar
un sitio para los rituales (como el Pacto salteno o el via cru-
cis del Santuario de Tilcara)—. Esto nos permite apreciar no
solo el caracter dinamico y fluido de lo sagrado (¢fr. Caillois,
1942; Bataille y Leiris, 2008) sino también los encuentros y
desencuentros entre espacios/lugares institucionales y espa-
cios/lugares devocionales.

3) Consagraciones del espacio y procesos identitarios

El supuesto que subyace a este ultimo eje es que los usosy
apropiaciones del espacio en términos consagratorios, des-
de erigir una iglesia hasta conformar una apacheta o dispo-
ner un altar, nos remiten a diversos procesos identitarios:
a la construccion de referentes de caracter religioso y/o a
la expresion de sentimientos de pertenencia e identificacio-
nes®® sociopoliticas, culturales, ideoldgicas, etc. Podemos
verlas como practicas, individuales y colectivas, movilizadas

36 Este término permite enfatizar el cardcter procesual, relacional y dindmico de las “identidades’,
construcciones sociales que derivan de un proceso activo de identificacion/categorizacion
anclado en relaciones de poder concretas, una autocomprension, el reconocimiento de atributos
compartidos y la creacién de lazos comunales y sentimientos de pertenencia (Barth, 1976; Brow,
1990; Brubaker y Cooper, 2001; Briones, 2007). Véase también: Karasik, 1994.
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por los mismos procesos que contribuyen a afianzar, por
esos mismos sentimientos, identificaciones y fuerzas inte-
gradoras/disgregadoras del cuerpo social a las que termi-
nan reforzando.

Observando el caso de Salta, una de las aristas mds signi-
ficativas que nos ofrece la celebracion del Senor del Milagro
para analizar las consagraciones del espacio y sus implican-
cias identitarias son las vinculaciones culto-catélico/poder-
estatal.”” Estas identificaciones entre culto y Estado derivan
de la propia conformacion histérica de la provincia de Salta
y de la construccion de sus principales referentes identifica-
torios: la tradicién hispano-criolla, el heroismo patriético y
la fe catélica (simbolizada en este culto tricentenario).®®

Como vimos en el segundo eje, los lugares de memoria
en torno a los cuales se celebra el Pacto nos muestran bajo
qué significados —el patriotismo criollo, el poder politico y
economico de las elites, la autoridad eclesiastica— se reac-
tualiza cada ano la identificacion de los catodlicos saltenos
con sus imagenes sagradas y entre ellos como comunidad.
Asimismo, la fuerte separacion que se establece entre los
devotos y el lugar de las autoridades, instituciones y funcio-
narios durante la procesion, unos fuera y los otros dentro
del cordén perimetral que rodea las imagenes, plantea una
clara reproduccion en términos espaciales de esa identifica-
cion que se construye entre Iglesia, poder estatal y culto ca-
tolico. El orden interno de esta ceremonia, entendido como
puesta en escena de la dominacion (Balandier, 1994), nos
remite asi a la actualizaciéon de un ordenamiento histérico
de la sociedad construido por determinados sectores (las
elites criollas) y reproducido en la esfera religiosa. ¢A quié-

37 Agradecemos a la antropdloga Florencia Boasso por sus comentarios respecto a este punto.
38 De ahi su fuerte asociacion con el imaginario de /a saltefiidad (Figueroa, 1986; Subcomision,
2005).
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nes identifica entonces este culto: a los devotos y peregrinos
o a las elites que integran el séquito oficial? ¢Al pueblo de
Salta o al pueblo catdlico? ;Y a quienes comprende en todo
caso la expresion “pueblo de Salta” ¢A los de la capital o ala
provincia de Salta en su conjunto?* Dejamos estas pregun-
tas planteadas para profundizar sobre ellas en un futuro
trabajo.*

Pasando al caso de Jujuy, encontramos al menos dos pun-
tos de tension que atraviesan las practicas consagratorias del
espacio: las separaciones Tumbaya-Tilcara y los encuentros
entre catolicismo y cosmovisiéon andina. Respecto al prime-
ro, podemos afirmar que la espacialidad de este culto a la
Virgen de Copacabana, con dos santuarios y dos peregri-
naciones, es una de las expresiones mas concretas del con-
flicto entre ambos pueblos, donde parte de los argumentos
esgrimidos se centraron en aspectos jurisdiccionales y de
territorialidad: la ubicacién del Santuario de Punta Corral
dentro de los limites del departamento de Tumbaya y la ba-
jada de la peregrinacion durante mas de 50 anos a cargo de
la Parroquia de Tilcara.* El desdoblamiento de la espaciali-
dad del culto, por tanto, respondia —y al mismo tiempo mo-
vilizaba- a los procesos identitarios que cada pueblo habia
ido construyendo en relacién con esa imagen religiosa. Y

39 La separacion pueblo-autoridades pareciera traducir también ciertas tensiones provincia-capital,
entre las localidades de la provincia de Salta desde donde Ilegan los peregrinos y la ciudad capital
como sede del gobierno provincial y eclesidstico. Al menos desde lo discursivo, en la invitacion
oficial por ejemplo (ver nota 20), encontramos una distincién entre el “Pueblo de Salta” y los
“peregrinos”, cuando estos son en su mayoria saltefios del interior de la provincia. Sin entrar en
una discusion sobre las divisiones intra e interprovinciales que en relacion a este culto se puedan
movilizar, consideramos que la celebracion expresa interesantes tensiones respecto a los procesos
de integracién y construccion de identidades en la provincia de Salta.

40 Como las observaciones de campo y entrevistas realizadas hasta el momento no han tenido como
eje indagatorio central el tema espacialidad y procesos identitarios, ofrecemos para Salta solo
una aproximacion preliminar.

41 Para una profundizacién sobre el desarrollo del conflicto y sus motivos véase Costilla (2010b).
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Figura 6. Peregrinacion bajando la Virgen desde el santuario de Tilcara. Abril 2009. Fotografia: Julia Costilla.

nos muestra, por otra parte, las implicancias territoriales*?
del culto: por ejemplo la consagracion de un nuevo espa-
cio dentro de los limites del departamento de Tilcara. Esa
construccion de un lugar sagrado propio respondia a una
identificacion, de los tilcarenos con la Virgen y su culto, a la
cual al mismo tiempo fortalecia creando nuevos sentimien-
tos de pertenencia. Respecto al segundo punto de tension,
entre catolicismo y cosmovisiéon andina, pudimos ver en los
dos primeros ejes que las practicas consagratorias de esta
celebracién expresan un encuentro entre esas dos matrices

42 Aunque no lo hemos tomado como eje de andlisis destacamos la relevancia del concepto de
territorialidad para el estudio de la dimensién geografica de los cultos; entendiendo por territorio
cualquier espacio adscripto a un ser o grupo social (Zoido Naranjo, 1998), resultado de una
apropiacion, de la delimitacién de un orden y del ejercicio de un poder sobre ese espacio (Sack,
1986; Raffestin y Souza en Bordo et al., 2004).
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religiosas. Aunque la linea entre ellas solo es trazable ope-
rativamente (¢fr. Costilla, 2008-2010), en los espacios y lu-
gares analizados se advierte una conjugacion de elementos
de ambas tradiciones religiosas: apachetas sobre calvarios,
cruces sobre santuarios de altura, peregrinaciones acompa-
sadas por la musica de los stkuris, etc. Por tanto, las practicas
devocionales e institucionales que construyen, reproducen
y/o resignifican esos espacios sagrados, aparecen también
como expresion de identificaciones religiosas construidas
entre el catolicismo y la religiosidad andina.

Cerros, pueblos y ciudades: entre el espacio
y las tradiciones religiosas

Hechos estos analisis sobre la espacialidad de los cultos,
nos preguntamos en qué términos explicar sus diferencias,
si en relacion al caracter que cada uno presenta, uno mas
ligado al catolicismo hispano-criollo y otro a la religiosidad
andina,® o en relacion al contexto donde se desarrollan,
una ciudad capital y dos localidades rurales. Si analiza-
mos las diferencias en relacion al caracter de cada culto,
¢podriamos pensarlas en términos de encuentros y desen-
cuentros entre una espacialidad andina y una espaciali-
dad hispano-catodlica? El concepto de espacialidad andina,
como vimos en la introduccién, nos ha llevado a considerar
practicas caracteristicas de las sociedades y culturas origi-

43 Ademds de observarlo en la préctica ritual, el perfil de estos cultos se deriva de la propia
historia de las imégenes implicadas —como advocaciones y como efigies materiales—. Un cristo
y una virgen enviadas desde Espafia como obsequios de un ex-obispo para la ciudad de Salta
(ver nota 10) frente a una advocacion originada en un pueblo de reduccién del Lago Titicaca
—Copacabana-—, a partir de una virgen tallada por un indigena, cuya devocién se instala en la
Quebrada de Humahuaca a través de una cofradia de indios (cfr. Zanolli, Estruch y Costilla, 2010;
Costilla, 2010a).
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narias de esa zona: las peregrinaciones a centros religiosos
y la creaciéon de santuarios de altura, ambas encontradas
en el culto jujeno a la Virgen de Copacabana. Pero cuan-
do observamos las caracteristicas de la religiosidad catolica
hispana (Christian, 1990, 1991), especialmente en areas ru-
rales, con sus tradiciones de sacralizar lugares alternativos
a los del centro de la poblacion y de cristianizar el paisaje
construyendo santuarios alejados del control parroquial,
también hallamos similitudes con la espacialidad del culto
jujeno. Esto nos lleva a trasladar el foco hacia el otro eje de
diferenciacion considerando la espacialidad de los cultos en
relacion al contexto donde se despliegan, una geografia re-
ligiosa urbana y otra rural.

En Salta el santuario es la propia catedral de la ciudad,
el templo donde se encontraban las imagenes previamente
al milagro que dio origen al culto. Es la Iglesia institucional
en este caso la que da lugar al culto y estimula su consoli-
dacioén, y es en torno a ese Santuario/Catedral como centro
hierofanico urbano, sede del gobierno eclesiastico, hacia
donde convergen las peregrinaciones y desde donde se des-
pliegan las procesiones durante el tiempo de celebracion.
En Jujuy, en cambio, encontramos elementos caracteristicos
de la religiosidad catdlica en areas rurales: se crea un san-
tuario en el cerro a partir del relato legendario de aparicién
de una imagen y se expresa en ese relato el tradicional moti-
vo del retorno de la imagen a su lugar original de aparicion,
lograndose asi la consagraciéon de ese espacio. Aunque el
surgimiento de este culto también haya sido movilizado —o
al menos encauzado— por la Iglesia institucional (¢fr. Costi-
lla, 2010b), las distancias entre el santuario y la parroquia
expresan el mantenimiento de una cierta autonomia del
culto frente al control eclesiastico. Son las peregrinaciones,
durante el tiempo de celebracion, las que establecen el nexo
entre ambos lugares sagrados.
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Volviendo entonces sobre la problematizacion de los con-
ceptos de lugar y espacio, las dos perspectivas desplegadas
en las primeras paginas pueden integrarse al analisis com-
parativo de nuestros casos de la siguiente manera: la pers-
pectiva historico-filoséfica de Michel de Certeau (1996), en
la cual lugares geométricamente definidos se convierten
en espacios por intervencion de quienes los atraviesan, nos
resulta util para analizar la espacialidad del culto salteno,
donde lugares demarcados por la geografia urbana —calles,
plazas, esquinas, barrios— se vuelven espacios sagrados al ser
“vividos” desde una practica religiosa. Desde la propia ubi-
cacion del centro hierofanico —la Catedral frente a la plaza
matriz—, hasta el sitio donde se realiza el tradicional Pacto
con la Imagen y los lugares que las procesiones van atrave-
sando, todos ellos aparecen como locaciones definidas por
las practicas del trazado urbano y la creacion de lugares de
memoria. La espacialidad del culto se despliega sobre esta
geografia urbana articulando esos lugares de la ciudad con
los itinerarios y posicionamientos del ritual religioso, y es en
base a ellos que se construyen los espacios sagrados tempo-
rarios que fluyen durante la celebracion.

Para el culto jujeno, en cambio, recurrimos a las con-
ceptualizaciones que plantean al lugar en términos de sin-
gularidad/subjetividad frente a espacios mds “neutrales” y
objetivamente definidos (Acuto, 1999; Albert i Mas, 2001;
Trinca Fighera, 2001; Cruz, 2011). La espacialidad del culto
se despliega aqui sobre un paisaje fundamentalmente ru-
ral; son sus espacios fisicos los que, por accion del culto y la
peregrinacion, se singularizan como lugares sagrados. La
creacion de los santuarios, la disposiciéon de altares, calva-
rios y cruces, la conformacion de apachetas y hasta la defi-
nicién de los caminos y cornisas por donde se mueven las
peregrinaciones; todas ellas son practicas que construyen
los lugares de la celebracion, los estables y los transitorios, a
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partir de una sacralizacién del espacio fisico. Y en algunos
casos también, como vimos para la procesion al Cerro de la
Cruz, practicas que pueden implicar la resignificacion de
lugares ya sacralizados, pudiendo superponerse distintos lu-
gares —una calvario del via crucis, una apacheta, el sitio que
recuerda una aparicién mariana— sobre el mismo espacio.
Dos situaciones mads que estos cultos nos ofrecen para
el analisis comparativo de lugares y espacios son la ocupa-
cion de las plazas y calles linderas a los templos diocesanos
y las posiciones donde se ordenan las imagenes durante la
procesion. La primera nos permite hablar en ambos casos
de lugares fijos que, con la dinamica del ritual religioso, se
vuelven espacios vividos: la plaza matriz de Salta, ocupada
durante el tiempo de celebraciéon por devotos y peregrinos
que se instalan para participar de la liturgia desde alli, y
las plazas centrales de Tilcara y Tumbaya, lugares definidos
por el trazado urbano de cada pueblo, que durante los actos
por la llegada de las Imagenes se vuelven espacios sacrali-
zados. Respecto a la ubicacion de las Imagenes, en cambio,
las situaciones difieren. En Salta encontramos una configu-
racion estable de posiciones (de Certeau, 1996) dentro del
cordon perimetral, lugares definidos por el ordenamiento
de la procesiéon que conforman una suerte de espacio sagra-
do mévil. Pero en las peregrinaciones jujenas no podemos
hablar de un lugar-vuelto-espacio respecto a la ubicacioén de
la Virgen. Para ella no existe aqui un lugar preestablecido
cuando es bajada por los devotos ni se crea a partir de su
ubicacién un espacio delimitado y controlado como sucede
en Salta; es mas una presencia sagrada que avanza con la
peregrinacion. Mientras que el primer ejemplo nos remite
a una espacialidad relativa al contexto, este parece acercar-
nos al otro eje de diferenciacion: el del cardcter de estas
celebraciones. La de Salta asociada al ceremonial hispano-
cat6lico, a una teatralidad politico-religiosa donde las jerar-
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Cuadro 1. Rasgos principales de ambos cultos, segtin los tres ejes

Culto | SeiioryVirgen del Milagro Virgen de Copacabana
Ejes (Salta) (Jujuy)
Coinciden Catedral/Santuario: D.|stan,te.s Santuano/cgntro
S hierofanico + Parroquia/ templo
templo de la autoridad diocesana + del dad di .
Relaciones e la autoridad diocesana:

Santuario Iglesia
diocesana

centro hierofénico (convergencia de
peregrinaciones) durante tiempo de
celebracion. Ubicacion santuario:
urbana (resignificacion milagrosa a
posteriori)

relacionadas durante el tiempo
de celebracion (recorrido
peregrinaciones). Ubicacién
santuario: rural (fundamentacion
milagrosa a priori)

Peregrinaciones

Dos procesiones internas:
-Ordenamiento espacial estricto
-Articulacion entre lugares de
memoria urbanos y espacialidad del
ritual religioso

+ Peregrinaciones externas

Dos peregrinaciones internas
paralelas (recorrido entre dos
santuario y parroquias):

-Espacios consagrados como
lugares del ritual religioso:
calvarios, altares, arcos, apachetas

y procesiones convergentes -Procesiones especiales: espacios
consagrados (Abra) — espacios
resignificados (Cerro de la Cruz)
+ Peregrinaciones externas
convergentes

Identificaciones Iglesia/poder Tensiones entre Tumbaya y Tilcara
estatal/culto catdlico. Movilizacion Identificaciones catolicismo/
de referentes histdrico-politicos. religiosidad andina
Tensiones ;Salta capital/Salta
Implicancias provincia?
identitarias

Elaboracién propia.
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quias se escenifican (¢fr. Garavaglia, 2005); la de Jujuy, por
su parte, expresando rasgos de un catolicismo andino, de
una religiosidad menos mediada por la autoridad eclesiasti-
cay mas cercana a la practica concreta de los devotos.

Conclusiones

El estudio comparativo de estas dos celebraciones cato-
licas, focalizado en las relaciones entre religiosidad y es-
pacialidad, nos ha permitido avanzar en dos direcciones
complementarias: complejizar el tratamiento de fenémenos
religiosos en relacion a conceptos geograficos y revisar estas
conceptualizaciones teodricas a la luz de problematicas reli-
giosas especificas.

Contemplando los santuarios y peregrinaciones que cada
culto involucra fuimos analizando distintas situaciones don-
de los conceptos de espacio y lugar cobraban relevancia. La
ubicacion de los santuarios y sus relaciones con los templos
diocesanos (Catedral, Parroquia), el radio de irradiacion de
estos santuarios entendidos como centros hierofanicos, el
rol de las peregrinaciones y procesiones en la dinamica es-
pacial del culto —con sus recorridos, ordenamientos y luga-
res sagrados—y, por sobre todos ellos, el trabajo de las prac-
ticas de sacralizacion, movilizadas por procesos identitarios
y sentimientos de pertenencia diversos. Vimos entonces que
a través del uso reflexivo de las nociones de lugar y espacio
es posible encontrar nuevas aristas para el analisis de los
fenémenos religiosos: probablemente debido a la materia-
lidad de estas problematicas espaciales, ciertas tensiones y
procesos del campo religioso adquieren mayor visibilidad
cuando se las enfoca en esos términos. En nuestros casos,
encuentros y desencuentros entre distintas tradiciones reli-
giosas —cosmovision andina y religiosidad catélica—, tensio-
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nes entre religion institucional y religiosidad popular/local,
enfrentamientos entre devotos de distintas localidades, aso-
ciaciones e identificaciones entre lo religioso y lo politico —o
entre Iglesia catolica y Estado republicano—, han aparecido
expresados en situaciones concretas de la espacialidad de
los cultos.

Para el caso salteno, un Santuario que es la misma Cate-
dral de la ciudad, sede del gobierno eclesiastico arquidioce-
sano; para el culto jujeno, un santuario de altura alejado de
la iglesia parroquial, que ademas se desdobla espacialmente
por un conflicto entre localidades vecinas. En Salta, proce-
siones urbanas caracterizadas por un estricto ordenamiento
espacial, por la escenificacion de jerarquias y por recorridos
que articulan lugares de memoria de la ciudad con el ritual
religioso tradicional; en Jujuy, peregrinaciones pautadas y
signadas por la practica de los propios devotos: bandas de
sikuris turnandose para tocar al pie de la Virgen, peregrinos
colocando piedras en una apacheta, challando a la pachama-
ma y rezandole a la imagen en sus calvarios, o devotos espe-
rando en las calles del pueblo a que pase debajo de un arco
para llevarse flores y frutos.

En el otro sentido, el de revisar categorias analiticas es-
paciales a la luz de problematicas del campo religioso, vi-
mos que dos perspectivas opuestas sobre el significado de
los conceptos lugary espacio pueden ser empleadas de ma-
nera complementaria en el analisis de un mismo fenéme-
no religioso. Ya sea que entendamos al lugar como punto
del espacio fisico que transmite un particular significado,
como si consideramos al espacio en tanto dinamizacién en-
tre puntos fijos, en términos de lugares vividos, de una u
otra manera es posible apreciar las tensiones y las diversas
apropiaciones que implica toda practica humana sobre el
medio fisico. Sobre un mismo espacio pueden construirse
lugares diversos (Acuto, 1999), por ejemplo un calvario y
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una apacheta sobre la cumbre del mismo cerro: al igual que
en clasicos ejemplos de la historia americana (como los san-
tuarios marianos de Guadalupe o Copacabana), un lugar
cristiano aparece resignificando un lugar ya sacralizado por
la poblacién local. Pero también sobre un mismo lugar pue-
den constituirse multiples espacios: durante la celebracion
saltena, un espacio devocional y un espacio institucional su-
perpuestos sobre el mismo lugar donde se realiza el Pacto
con las Imagenes. Y en ambas situaciones, algunos son cons-
truidos ademds como los oficiales o legitimos (Acuto, 1999;
Bourdieu, 2009).

Por otra parte, subrayamos la diversidad de factores que
pueden intervenir sobre la espacialidad de un culto: reli-
giosos, geograficos, politicos, ideolégicos, etc. Esto nos lleva
también a ser cautelosos a la hora de hablar de espacialida-
des “propias” de una poblacién, de un area geografica o de
una época determinada. Es necesario evaluar esa diversidad
de factores y los posibles encuentros y desencuentros entre
espacialidades diversas. En nuestros casos, sin intenciones
de caer en determinismos geograficos o culturales, sopesar
qué factores intervienen en la espacialidad de dos cultos
catolicos del noroeste argentino puede abrirnos paso a re-
flexiones sobre, por ejemplo, el tema de “lo andino” en la
Argentina.** Aunque para ello deberiamos partir de otras
discusiones previas: qué entendemos por “andino”, cémo se
inscribi6 en el proceso de formacién del Estado nacional ar-
gentino y como se articula con las formaciones provinciales
y regionales que lo involucran.

Vinculado a esto, el tema de la proyeccién provincial,
regional o nacional de los cultos elegidos, muy anclada en
los desplazamientos de la poblacion —migraciones, traslados
temporarios, etc.— nos invita hacia al menos dos lineas de

44 Para estas discusiones pueden verse, entre otros: Karasik, 1994; Benedetti, 2005, 2007.
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indagacion sobre las cuales continuar. Una de ellas es la
de los peregrinos, quienes trasladandose hacia la ciudad o
localidad donde se encuentra el santuario construyen esa
espacialidad aqui definida operativamente como externaalas
celebraciones propiamente dichas —a sus tiempos y espacios
determinados— No solo considerar de donde vienen,
si no también cé6mo y por qué se movilizan: individual o
colectivamente, organizados o no por alguna parroquia o
institucion, y especialmente si participan representando a
alguna comunidad étnica o grupo identitario (los estudios
sobre bandas de sikuris en la peregrinaciéon de Tilcara
avanzan en esta linea: Machaca, 2004; Monino, 2010).

Finalmente, la segunda via de analisis que proponemos
es la de las territorialidades (aquella que desarrolla en este
mismo libro Dolores Estruch). Ya el concepto de di6cesis im-
plica territorios y jurisdicciones, preguntas en torno a c6mo
se definen y cudl es el alcance de sus limites. Podria explo-
rarse entonces c6mo se expresan —y se expresaron histori-
camente— en la espacialidad de estos cultos, las relaciones
entre distintas jerarquias de templos diocesanos, catedrales,
parroquias, capillas, etc. Y al mismo tiempo cémo se vincu-
lan esos espacios jurisdiccionales, esos territorios eclesiasti-
cos, con aquellos que define la organizacién politica.

Bibliografia y fuentes

Acuto, Félix A. 1999. “Paisaje y dominacién: la constitucién del espacio social en
el imperio Inka”, en Acuto, Félix A. y Zarankin, Andrés. (eds.). Sed Non Satiata.
Teoria Social en la Arqueologia Latinoamericana Contempordnea. Buenos Aires,
Ediciones del Tridente.

Albet i Mas, Abel. 2001. “;Regiones singulares y regiones sin lugares?
Reconsiderando el estudio de lo regional y lo local en el contexto de la geo-
grafia postmoderna”, Boletin de la A.G.E. 32, pp. 35-52.

Itinerarios religiosos y espacios sacralizados

157



Alonso, Ana. 1994. “The Politics of Space, Time and Substance: State Formation,
Nationalism, and Ethnicity”, Annual Review of Anthropology 23, pp. 379-405.

Alvarez Santalé, Carlos; Bux6, Maria Jesus y Rodriguez Becerra, Salvador (co-
ords.). 1989. La religiosidad popular; tomo |. Antropologia e Historia; tomo lIl.
Hermandades, romerias y santuarios. Barcelona, Anthropos.

Arganaraz, Cristina. 2005. “Peregrinacién al Abra de Punta Corral: religién, poder e
identidad”, Revista de Investigaciones Folcldricas 20, pp, 81-90.

Augé, Marc. 2000. Los no lugares. Espacios del anonimato. Barcelona, Gedisa.
Balandier, Georges. 1994. El poder en escenas. Barcelona, Paidos.

Bascones, Enrique. 1998. Guia histdrica, cultural y religiosa de Copacabana y alred-
edores. Copacabana, Fraternidad de los Hermanos Menores.

Bauer, Brian S. y Stanish, Charles. 2001. Ritual and pilgrimage in ancient Andes.
Austin, University of Texas Press.

Barth, Fredrik. 1976. Los grupos étnicos y sus fronteras. México, FCE.

Bataille, Georges y Leiris, Michel. 2008. Intercambios y correspondencias 1924-1982.
Buenos Aires, El cuenco de plata.

Benedetti, Alejandro. 2005. Un territorio andino para un pais pampeano. Geografia
histdrica del Territorio de los Andes (1900-1943). Tesis de Doctorado, Facultad de
Filosofia y Letras, Universidad de Buenos Aires.

. 2007. “El debate sobre las fronteras en la Argentina”, Estudios
Socioterritoriales 6.

Bixio, Beatriz y Berberian, Eduardo E. 2007. “Primeras expediciones al Tucuman:
reconocimiento, valor del espacio y poblaciones indigenas”, Andes 18, pp.
101-127.

Bordo, Adilson A.; Prudéncio da Silva, Cleide H.; Nunes, Marcelo; Barbosa, Tulio
y Mirala, Wagner. 2004. As diferentes abordagens do conceito de territério. San
Pablo, Faculdade de Ciéncias e Tecnologia, Universidade Estadual Paulista.

Bourdieu, Pierre. 2009. La eficacia simbdlica. Buenos Aires, Biblos.

Briones, Claudia. 2007. “Teorias performativas de la identidad y performatividad
de las teorias”, Tdbula Rasa 6, pp. 55-83.

Brow, James. 1990. “Notes on Community, Hegemony, and the Uses of the Past”,
Anthropological Quarterly 63 (1), pp. 1-7. Traduccion de catedra. 1999. Golluscio.
Facultad de Filosofia y Letras, Universidad de Buenos Aires.

158 Julia Costilla



Brubaker, Roger y Cooper, Frederick. 2001. “Mas alla de ‘identidad’”, Apuntes de
Investigacién del CECYP.

Caillois, Roger. 1942. El hombre y lo sagrado. México, FCE.

Calancha, Antonio de la. [1657] 1972. Crénicas agustinianas del Perd. Tomo |.
Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Instituto “Enrique
Florez”, Departamento de Misionologia Espanola.

Carballo, Cristina. 2009-2010. “Peregrinos catélicos y religiosidad popular en
Argentina”, Estudios Socioterritoriales. Revista de Geografia 8, pp. 53-69.

Carvalho, José J. 2000. “A religido como sistema simbdlico. Uma atualizagao teoéri-
ca”, Série Antropologia 285.

Caretta, Gabriela y Zacca, Isabel. 2007. “Lugares para la muerte en el espacio me-
ridional andino, Salta en el siglo XVIII", Memoria Americana 15, pp. 135-154.

Ceruti, Constanza. 2003 “Cerro llanco: sacralidad del espacio en un santuario de
alta montafa Inca”, Scripta Ethnologica XXV, pp. 69-82.

Chapp, Maria E.; Iglesias, Maria M.; Pascual, Martin; Roldan, Verdnica y Santamaria,
Daniel. 1991. Religiosidad popular en la Argentina. Buenos Aires, CEAL.

Christian, William A. 1990. Apariciones en Castilla y Cataluia: siglos XIV-XVI. Madrid,
Nerea.

. 1991. Religiosidad local en la Espaia de Felipe Il. Madrid, Nerea.

Colatarci, Maria A. 2008. Tiempo y espacio en las celebraciones y rituales del Noroeste
Argentino. Buenos Aires, Asociacién Amigos de la Educacién Artistica.

Comisién Arquidiocesana de Liturgia, Arzobispado de Salta. 2010. Guién Procesién
del Milagro 2010. Salta, 8 de septiembre. Disponible en: http://www.catedral-
salta.org/

Cortazar, Augusto R. 1965. “La Virgen de Punta Corral”, Selecciones Folkléricas 2,
pp. 29-44.

Costilla, Julia. 2007. Expresiones simbdlicas cristianas en relatos de la tradicién
oral del NOA (siglo XX). Tesis de Licenciatura, Facultad de Filosofia y Letras,
Universidad de Buenos Aires.

. 2008-2010. “Cristianismo indigena en el NOA: resignificaciones y resim-
bolizaciones en relatos orales del siglo XX (1940-1998)", Cuadernos del INAPL
22, pp. 59-70.

Itinerarios religiosos y espacios sacralizados

159



. 2010a. “El milagro en la construccién del culto a Nuestra Sefiora de
Copacabana (Virreinato del Peru 1582-1651)", Estudios Atacamenos 39, pp.
35-56.

. 2010b. “La celebracion de la Virgen de Copacabana en la Quebrada
de Humahuaca: historia y religiosidad local entre Tumbaya y Tilcara (1835-
2009)", en Cruz, E. (comp.). Carnavales, fiestas y ferias en el mundo andino de la
Argentina. Salta, Purmamarka Ediciones.

. 2011. “El ritual religioso como fuente para la Antropologia histérica: una
reflexion metodolégica en torno a la celebracién del Sefor del Milagro de
Salta”, Vil Congreso Internacional de Etnohistoria, junio, Sucre.

Cruz, Beatriz N. 2011. “Soportes tedricos y etnograficos sobre conceptos de terri-
torio”, Co-herencia 8 (14), pp. 209-229.

De Certeau, Michel. 1996. La invencién de lo cotidiano. México, Universidad
Iberoamericana.

Dri, Rubén. 2003. Simbolos religiosos en la construccion de la identidad popular.
Buenos Aires, Biblos.

Durkheim, Emile. [1912] 1968. Las formas elementales de la vida religiosa. Buenos
Aires, Shapire.

. [1895] 1985. Las reglas del método socioldgico. Barcelona, Orbis.

Eliade, Mircea. 1954. Tratado de historia de las religiones. Madrid, Instituto de
Estudios Politicos.

. 1961. Mitos, suefios y misterios. Buenos Aires, Compafia General Fabril
Editora.

Figueroa, Fernando. 1986. Compendio de Historia y geografia de Salta. Buenos
Aires, Plus Ultra.

Flores, Fabian C. 2011. “Turistas o peregrinos? Practica en torno al fenémeno
religioso en San Nicolads de los Arroyos”, Actas del X Congreso Argentino de
Antropologia Social. Buenos Aires, Facultad de Filosofia y Letras, Universidad
de Buenos Aires.

Fogelman, Patricia. 2007. “La religiosidad como objeto de andlisis: algunas re-
flexiones historiograficas en torno a ese concepto y sobre tres posibles cami-
nos pragmaticos para su abordaje”, X/ Jornadas Interescuelas/Departamentos
de Historia, septiembre, Tucuman.

Garavaglia, Juan C. 2005. “La sociedad barroca iberoamericana”, en Garavaglia,

Juan C. y Marchena, Juan. América Latina: De los origenes a la Independencia.
Barcelona. Critica.

160 Julia Costilla



Garcia Alvarez, Jacobo. 2009. “Lugares, paisajes y politicas de memoria: una lectu-
ra geografica”, Boletin de la A. G. E. 51, pp. 175-202.

Garreta, Mariano. 1994. “Devociones populares”, en Berbeglia, Enrique (coord.).
Propuestas para una Antropologia Argentina. Il. Buenos Aires, Biblos.

Geertz, Clifford. 1987. La interpretacion de las culturas. México, Gedisa.

Hespanha, A. M. 1993. La gracia del derecho. Economia de la cultura en la Edad
Moderna. Madrid, Centro de Estudios Constitucionales.

Justiniano, Maria F. 2005. “El poder del azticar en el proceso politico saltefio a fines
del siglo XIX y comienzos del siglo XX", Escuela de Historia, ano 4, 1 (4).

Karasik, Gabriela (comp.). 1994. Cultura e identidad en el Noroeste argentino. Buenos
Aires, CEAL.

Lafén, Ciro. 1967. “Fiesta y Religion en Punta Corral (Pcia. de Jujuy)”, Runa 10, pp.
256-289.

Machaca, René. 2004. Los sikuris y la Virgen de Copacabana del Abra de Punta Corral.
Tilcara, Municipalidad de San Francisco de Tilcara.

Martin, Eloisa. 2007. “Aportes al concepto de ‘religiosidad popular’: una revision
de la bibliografia argentina”, en Carozzi, Maria J. y Ceriani C., César (coords.).
Ciencias Sociales y Religion en América Latina: Perspectivas en debate. Buenos
Aires, Biblos/ACSRM.

Marzal, Manuel. 2002. Tierra encantada. Tratado de antropologia religiosa de
América Latina. Madrid, PUCP/Trotta.

Mauss, Marcel y Hubert, Henri. 1979. Sociologia y Antropologia. Madrid, Tecnos.

Moniino, Ignacio. 2010. “Fiesta, sikuris e identificaciéon: hacia una caracterizacién
de los elementos musicales y la significacion que representan las Bandas
de Sikuris de la Quebrada de Humahuaca, Provincia de Jujuy, Argentina”, |
Congreso Regional de Sikuris, septiembre, Buenos Aires.

Nora, Pierre. 1984. “Entre Memoria e Historia: la problematica de los lugares” [tra-
duccién de catedra, prof. Fernando Jumar Curza, Universidad Nacional del
Comahue], en Nora, Pierre. (dir.) Les Lieux de mémorie 1: La Republique. Paris,
Gallimard.

Otto, Rudolf. [1925] 1985. Lo santo: lo racional y lo irracional en la idea de Dios.
Madrid, Alianza.

Racine, Jean B. y Walter, Olivier. 2006. “Geografia de las religiones”, en Hiernaux,

Daniel y Linddn, Alicia. (dirs). Tratado de Geografia Humana. México,
Anthropos.

Itinerarios religiosos y espacios sacralizados 161



Rostworowski, Maria. 2003. “Peregrinaciones y procesiones rituales en los Andes”,
Journal de la Société des Américanistes 89 (2), pp. 97-123. Disponible en: http://
jsa.revues.org/index1504.html

Sack, Robert D. 1986. Human territoriality. Its theory and history. Cambridge,
Cambridge University Press.

Santander, Josefa L. 1970. Folklore de la Provincia de Jujuy. Fiesta de la Candelaria
(Quebrada de Humahuaca y Puna). Jujuy, Direccidn Provincial de Cultura.

Segato, Rita L. 1991. “Cambio religioso y desetnificacion: la expansion evangé-
lica en los Andes Centrales de Argentina”, Religiones Latinoamericanas |, pp.
137-173.

Subcomision de Educacion e Historia del Centenario de la Coronacién del Sefor
y la Virgen del Milagro del Arzobispado de Salta. 2005. El Milagro estd en no-
sotros. Salta, EUCASA.

Toscano, Julidn. 1901. Historia de las imdgenes del Sehor del Milagro y de Nuestra
Senora la Virgen del Milagro, que se veneran en la Catedral de Salta. Buenos
Aires, Jacobo Peuser.

Trinca Fighera, Delfina. 2001. “Geografia, lugar y singularidad”, Revista Geogrdfica
Venezolana 42 (1), pp. 99-106.

Turner, Victor W. 1969. The ritual process: Structure and Anti-Structure. Nueva York,
Aldine Publishing Company.

. 1980. La selva de los simbolos. Madrid, Siglo XXI.

Turner, Victor W. y Turner, Edith. 1995. Image and pilgrimage in Christian Culture:
anthropological perspectives. Nueva York, Columbia University Press.

Vergara, Miguel A. 1962. Compendio de la historia del milagro de Salta. Rosario,
“Apis”.

Viazzo, Pierre P. 2003. Introduccidn a la antropologi histérica. Lima, PUCP, Instituto
Italiano de Cultura.

Zambrano, Carlos V. (coord.). 2002. Epifanias de la etnicidad. Estudios antropolo-
gicos sobre virgenes y santos en América Latina. Bogota, Corp. Colombiana de
Investigaciones Humanisticas.

Zanolli, Carlos; Costilla, Julia y Estruch, Dolores. 2010. “Cofrades, esclavos y de-
votos. La peregrinacion al Santuario de la Virgen de Copacabana de Punta
Corral. Jujuy, Argentina”, Patrimonio Cultural Inmaterial Latinoamericano |.
Fiestas. Lima, CRESPIAL, UNESCO.

162 Julia Costilla



Zanolli, Carlos; Ramos, Alejandra; Estruch, Dolores y Costilla, Julia. 2010. Historia,
representaciones y prdcticas de la Etnohistoria. Una aproximacion antropoldgica
a un campo de confluencia disciplinar. Buenos Aires, Antropofagia.

Zoido N., Florencio. 1998. “Geografia y ordenacion del territorio”, en Diddctica de
las ciencias sociales. Geografia e Historia 16, pp. 19-31.

Zorreguieta, Mariano. 1892. Tradicion histérica del Sefior y Virgen del Milagro que se
veneran en la Iglesia Catedral de Salta, escrita con motivo del tercer centenario de

la venida a Salta de dicha Imagen. Salta, “La Velocidad”.

Zusman, Perla. 2006. “Geografias historicas y fronteras”, en Hiernaux, Daniel y
Linddn, Alicia (dirs.). Tratado de Geografia Humana. México, Anthropos.

Itinerarios religiosos y espacios sacralizados 163






Procesos de articulacion étnica y politica
en la Quebrada de Humahuaca. El caso
de la Comunidad Aborigen Kolla

de Finca Tumbaya

Guillermina Espdsito

Introduccion

En este capitulo analizamos los procesos de organizacion
étnica y politica de las comunidades aborigenes kollas en
la Quebrada de Humahuaca, Jujuy, durante la década de
1990, desde el caso de la Comunidad Aborigen Kolla de Fin-
ca Tumbaya.! Especificamente, abordamos desde una pers-
pectiva etnografica las memorias sobre su organizacion, asi
como la agencia de las instituciones que intervinieron en el
mismo. Este caso se inscribe en un proceso mayor de “resti-
tucion” de tierras a mas de cien comunidades que se orga-
nizaron durante la década de 1990 en la zona de las tierras
altas de la provincia de Jujuy. Hasta entonces, los procesos
de autoadscripcién indigena eran practicamente inexisten-
tes; “salvo en los muy pocos autodenominados dirigentes,
no existia discurso desde un sujeto colectivo indigena” (Ka-
rasik, 2005; ¢fr. Isla, 1992). Sin embargo, entre 1995 y 2007,

1 El permiso para realizar esta investigacién fue otorgado en el marco de una asamblea de
la Comunidad Aborigen Kolla de Finca Tumbaya en 2006. A pesar de la explicitacion de los
objetivos del trabajo en cada entrevista realizada, los nombres de los interlocutores fueron
cambiados para preservar su legitima privacidad y anonimato.
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fueron registradas ciento noventa y dos comunidades en el
Registro Provincial de Comunidades Aborigenes de Jujuy,
noventa y dos de las cuales lo hicieron a partir de una auto-
adscripcion kolla.?

La Comunidad Aborigen Kolla de Finca Tumbaya se
organizo institucionalmente en 1998, cuando las familias
arrenderas’ que vivian dentro de los limites de la finca del
mismo nombre, recibieron 24.000 ha de tierra en forma
de posesion comunitaria a través de la ejecucion de la Ley
Nacional de expropiacion N° 24725. La expropiacion fue
parte de un proceso comenzado a principios de la déca-
da de 1980, cuando los arrenderos, junto a un conjunto de
agentes e instituciones, comenzaron la gestion de la legitima
posesion de las tierras por haber vivido alli desde el tiempo de
los abuelos. En ese contexto, las familias tramitaron ante el
Estado su personeria juridica como Comunidad Aborigen,
pasando asi a ser propietarias comunales de las tierras de
la finca desde su condicion de aborigenes collas (Esposito,
2012). A pesar de sus particularidades, el caso de Tumbaya
puede proyectarse como paradigmadtico de los procesos de
emergencia indigena experimentados en la regién. En pri-
mer lugar, por la activa intervencion de la iglesia catdlica, de
politicos e instituciones indigenistas en la organizaciéon de

2 Genéricamente, se denomina “collas”a los indigenas de las tierras altas de Jujuy y Salta. En
los documentos, fuentes y bibliografia sobre los colla/kolla/qolla en la Argentina y Chile, la
forma més usual de escritura del término es con “c”: “colla” 0 “coya”. La mayor parte de las
organizaciones indigenas actuales de Jujuy proponen la normatizacién de su escritura con
“k” (René Machaca, citado como comunicacién personal en Karasik, 2005). Aqui usamos la
forma “kolla” . La figura juridica de “comunidad” se cred en 1996 por la Resolucion Ne 4811
de la ex Secretaria de Desarrollo Social de la Nacidn, de la cual dependia el Instituto Nacional
de Asuntos Indigenas. Hasta 1996, las personerias juridicas que se podian tramitar en la
Argentina eran las de diversas asociaciones civiles y cooperativas (Jorge Pereda, director del
INAI'al momento de la organizacién de la comunidad en Tumbaya, comunicacién personal).

3 El'término arrendero es una categoria nativa que se refiere a las personas y/o familias sujetas
arelaciones de arrendamiento en las fincas y haciendas de la regién.
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las comunidades, y su compleja articulacion con referentes,
memorias y procesos de lucha por tierras de larga data. En
segundo lugar, por la fijacién de una linea de continuidad
con la “historia del despojo” de tierras sufrido por las comu-
nidades indigenas coloniales, desde una autoadscripcion in-
digena colla. Y en tercer lugar, por el incumplimiento hasta
hoy de la escrituracion definitiva de las tierras de gran parte
de las comunidades organizadas en la década de 1990.*

Los procesos de organizaciéon de comunidades indigenas
collas en Jujuy fueron abordados de forma indirecta por tra-
bajos que se orientaron a describirlos como epifenémenos
ideologicos de las transformaciones de los sistemas produc-
tivos regionales y de la propiedad de la tierra en el marco
de las sucesivas incorporaciones de los grupos al sistema re-
gional de formacion de clases. En esta linea se encuentran
los trabajos de Karasik (2005, 2009, 2010) quien sostiene la
materialidad e historicidad de estos procesos, insertos en
las dinamicas de constitucion de un campo de lo popular en
Jujuy. La autora ubica “lo étnico” como un componente de
las relaciones sociales regionales, interpretando los proce-
sos de la década de 1990 en términos de una “revitalizacion
étnica” (Karasik, 2009). Para el caso de Salta, los trabajos
de Weinberg y Hocsman constituyen los principales antece-
dentes de analisis de los procesos experimentados en la pro-
vincia. Desde el caso de Finca Santiago, Weinberg analiza
los modos estatales de constitucion de ciudadania e identi-
dades étnicas, explorando las estrategias desarrolladas por
la comunidad local, los gobiernos provincial y nacional, dis-
tintas ONG y el Banco Mundial en el proceso de organiza-

4 Para 2007, de las ciento noventa y dos comunidades inscriptas en el Registro provincial de
Comunidades Aborigenes de Jujuy, solo veintisiete tenian la escrituracién definitiva de sus
tierras comunales. Hoy la situacion apenas se ha modificado respecto a siete afios atrds. Para
un analisis de la distribucidn actual de tierras a comunidades aborigenes en la Quebrada de
Humahuaca, ver Espdsito 2014).
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cion de la Comunidad Kolla de Finca Santiago en la década
de 1990 (Weinberg, 2009). En la investigaciéon de Hocsman
(2011) sobre los casos de Finca Santiago y Finca El Potre-
ro, la organizacion de las comunidades indigenas kollas es
explicada como una respuesta estratégica a las transforma-
ciones de sus condiciones materiales de existencia en tanto
campesinos, configurando procesos que el autor llama de
recampesinizacion.

Compartiendo la tesis de que la etnicidad se origina en la
incorporacion asimétrica de grupos en una especifica eco-
nomia politica (Comaroft y Comaroff, 1992), creemos sin
embargo que la vision que ha prevalecido sobre estos proce-
sos en Jujuy reprodujo el relato discontinuista segun el cual
“los indios dejaron de ser indios” (Madrazo, 1986: 8), al in-
corporarse al sistema regional de formacién de clases (Ma-
drazo, 1982, 1986; Karasik, 1994, 2005). A partir de lo inves-
tigado en la Quebrada de Humahuaca, creemos que esta
perspectiva se ha desentendido de al menos tres aspectos: 1)
no se incorporan al analisis las memorias, representaciones
y sentidos actuales de identificacion y pertenencia indigena
de los arrendatarios de haciendas, asi como las multiples de-
mandas y conflictos en los que estos se definieron y fueron
definidos como indigenas en distintos momentos del siglo
XX; 2) no se tienen en cuenta los efectos simbolicos de las
narrativas producidas sobre los grupos de las tierras altas de
Jujuy en el marco de la consolidacién del Estado Nacional a
fines del siglo XIX, y su extension a las perspectivas tedricas
de los trabajos académicos que luego se abocaron al estudio
de las dinamicas sociales de la regién;’ y 3) no se analizan

5 Elcomienzo de la produccion de estos relatos se dio de lamano de intelectuales y académicos
que entre fines del siglo XIX y principios del XX se orientaron a investir a la Quebrada de
Humahuaca como un lugar moderno y civilizado. En otro lugar (Espdsito, 2014a) analizamos
las obras del jurista Joaquin Carrillo (1877, 1889) asi como las discontinuidades establecidas
por los arquedlogos entre el registro arqueoldgico y las poblaciones nativas de su momento.
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las agencias e instituciones estatales y religiosas que intervi-
nieron en los procesos de organizacion de las comunidades
ni los conflictos generacionales implicados.

Asi, la vision sobre la campesinizacion y proletarizacion
de los indigenas de las tierras altas desde fines del siglo XIX
hizo que los procesos de la década de 1990 hayan sido ex-
plicados como respondiendo a la imagen del “indio hipe-
rreal”, erigido como el producto sublimado y romantico de
la instrumentalidad de las clases dominantes (Karasik, 2009,
2010; ¢fr. Ramos, 1992).

A pesar de la importancia que tuvieron los procesos de
organizacion de comunidades indigenas en la década de
1990 y a la omnipresencia de la categoria kolla en Jujuy, lla-
ma la atencion la escasez de trabajos etnograficos que hayan
analizado estos procesos, tanto como el devenir histérico
de las identidades kollas. El presente trabajo, que recoge
aspectos de un capitulo de mi tesis de Doctorado,’ pretende
aportar a un estado de la cuestion de los estudios etnografi-
cos en las tierras altas de Jujuy en general y en la Quebrada
de Humahuaca en particular, regiéon que cuenta, sin embar-
go, con una rica trayectoria de mas de un siglo de estudios
arqueologicos, historicos y etnohistoricos. A partir de la des-
cripcion de las memorias y agencias que intervinieron en
la organizaciéon de la Comunidad Aborigen Kolla de Finca
Tumbaya, analizaremos un aspecto de las condiciones hist6-
ricas por las cuales, a fines del siglo XX, se recrearon nuevas
formas de subjetividades indigenas en la region.

Estas narrativas se articularon con las perspectivas que posteriormente prevalecieron en los
trabajos antropoldgicos e histdricos regionales, consolidando discursos y representaciones
de los indigenas quebradefios campesinizados por aculturacion o mestizaje.

6 La tesis se titula “La polis colla. Tierra, cultura y politica en la Quebrada de Humahuaca,
Jujuy’; y fue defendida en junio de 2012 en el Doctorado en Ciencias Antropoldgicas de la
Universidad Nacional de Cérdoba, Argentina. Para un resumen de la tesis, ver Espdsito, 2012.
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La historia del despojo

Los argumentos en torno a la posesiéon de derechos de
propiedad sobre la tierra fueron centrales en la organiza-
cion de las comunidades aborigenes de las tierras altas de
Jujuy. Las expropiaciones y donaciones de tierras durante la
década de 1990 por parte del Estado nacional y provincial,
agitaron las cenagosas aguas que durante al menos un siglo
estructuraron las relaciones de propiedad de la tierra en la
region, comenzando a revertir la “historia del despojo” a la
que habian sido sometidas las comunidades indigenas co-
loniales al comenzar la vida independiente (Bernal, 1984;
Madrazo, 1986).

La organizacién econémica colonial se habia estableci-
do en la Quebrada a través de encomiendas de indios y del
otorgamiento de mercedes de tierras, organizando la fuerza
de trabajo indigena, ademas, en los llamados “pueblos de
indios”. Esto incluy6 el otorgamiento de tierras comunales
a los “naturales”, con lo que la Corona se aseguré su pro-
duccién autosuficiente y su transferencia a través del tribu-
to (Bernal, 1984; Zanolli, 2005; Gil Montero, 2008; Teruel y
Fandos, 2009). Luego de la independencia nacional, estas
tierras comunales junto a las tierras eclesiasticas y las propie-
dades ejidales, comenzaron a ser desarticuladas en el marco
de un proceso de transformacién de la estructura agraria
local impulsado por el avance de la légica de la propiedad
privada en la region.” Asi, en 1825 se formaliz6 la liquida-
cion del régimen comunal de tierras, bajo el argumento de
que se mantenia a los indigenas en una situacion de pupila-
je, aunque segun la historiografia regional no hubo dema-
siadas transformaciones en la practica concreta de dividir y

7 Enlaregidn, este desarrollo se dio de la mano del complejo proceso de delimitacién de las
fronteras interestatales entre la Argentina, Bolivia y Chile.
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distribuir esas tierras. En 1838, las tierras comunales de la
Quebrada de Humahuaca fueron sometidas a un proceso de
enfiteusis, que facilit6 la venta de su usufructo, dispositivo
que se fortaleci6 con la ley provincial de venta de tierras de
1860 (Teruel, 1994, 2006; Paz, 2003; Teruel y Fandos, 2009).
La sucesion de estas medidas a lo largo del siglo XIX recon-
virtié a los antiguos comuneros indigenas en propietarios
minifundistas, ocupantes, arrendatarios, poseedores preca-
rios y co-propietario por acciones. (Para una descripcién y
analisis de estas categorias ver Esposito 2014a). Asi, hacia
1880, la estructura agraria de la quebrada de Humahuaca
quedo conformada por un paisaje altamente fraccionado en
minifundios junto a unas pocas haciendas latifundistas, si-
tuacién que se mantuvo practicamente sin transformaciones
hasta la década de 1990.

En la larga historia local, las relaciones de propiedad so-
bre la tierra fueron cuestionadas y resistidas en numerosos
episodios por parte de los antiguos comuneros y arrenda-
tarios desde al menos la década de 1870, aunque los docu-
mentos registran conflictos por tierras desde por lo menos
fines del siglo XVI (Sanchez y Sica, 1991; Sanchez, 1996).
En muchos de los documentos que registran estos conflictos
aparecen los arrenderos de la Finca Tumbaya. Sin hacer una
enumeracion detallada de las diversas situaciones en que la
tierra se erigié como objeto de lucha y disputas entre arren-
datarios, patrones y el Estado, los eventos que hacia 1990 se
erigieron como estandartes de lucha de las organizaciones
collas en Jujuy fueron el llamado Malon de la Paz de 1946
y el Decreto de Fiscalizacion de tierras de 1949.° Aunque

8 Otros eventos que hacia 1990 legitimaban los reclamos de las organizaciones indigenistas
y comunidades collas de Jujuy eran: 1) Los sangrientos conflictos de la década de 1870
en los territorios disputados de la Puna, durante los cuales el Estado Argentino masacré a
cientos de arrendatarios indigenas collas en el marco de sus demandas de expropiacion de
las haciendas del Marqués Campero (véase Madrazo, 1986; Rutledge, 1987; Fidalgo, [1988]
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estos dos episodios no tuvieron resultados positivos, fueron
incorporados como los antecedentes mds importantes de las
demandas por tierras de las comunidades organizadas en la
década de 1990, incluida la comunidad de Tumbaya.’

El malon de la paz y la fiscalizacion de Peron constituyeron
dos de los principales antecedentes y argumentos de legiti-
macioén de los procesos de comunalizacion locales (Brow,
1990), articulados con el conjunto de agentes e instituciones
que orientaron el proceso de emergencia colla en el marco
de la coyuntura del neoliberalismo multicultural de la déca-
da de 1990 (Hale, 2004; Boccara y Bolados, 2008). El mito

1996; Paz, 1999); 2) las numerosas demandas de arrenderos registradas en documentos
para la eliminacién de castigos, abusos y malos tratos en las fincas, acreditacion de titulos
de propiedad y declaracién de las tierras como fiscales; y 3) episodios que involucraron
violencia y fuerza fisica entre los actores de los conflictos, como los levantamientos de la
década de 1920 en algunas fincas de la regién, como El Aquilar y Cangrejillos. El Maldn de la
Paz fue una caravana de arrenderos indigenas collas que en 1946 viajé a pie y a caballo hasta
Buenos Aires con la expectativa de recibir del Gobierno Nacional los titulos de propiedad
de las tierras en las que vivian. La caravana fue recibida por el entonces presidente Perén
aunque, pese a las expectativas, fueron finalmente deportados a Jujuy a fines de agosto
de 1946 (para diferentes andlisis del Maldn de la Paz, véanse los trabajos de Rutledge,
1987; Tesler, 1989; Fidalgo, 1996; Kindgard, 2003, 2004; Schwittay, 2003; Valko, 2008). EI
Decreto de Fiscalizacion de tierras de 1949 surgid de un proyecto del caudillo jujefio Miguel
Tanco, quien tempranamente se habia erigido en el principal referente jujeio en favor de
las expropiaciones de latifundios. Su proyecto se materializd en un Decreto Nacional por el
que en 1949 se fiscalizaron mds de 60 latifundios de las tierras altas de Jujuy, entre ellos la
Finca Tumbaya, aunque la expropiacion nunca llegé a hacerse efectiva y la estructuracion
econdmica de la finca siguié operando en torno a la renta.

9 Aligual que otras propiedades de la region, la finca Tumbaya se origind por una temprana
merced de tierra a fines del siglo XV, posterior a la encomienda de su poblacion (Zanolli,
2005). Desde el siglo XVII, la finca sufrid sucesivas herencias y traspasos por venta, llegando
en la década de 1860 a manos de Juan Alvarez Prado, el primer patrén. Los relatos de la
mayoria de las familias de la Quebrada de Tumbaya Grande se sumergen a fines del siglo
XIX para dar cuenta del momento en que se instalaron como arrendatarios en la finca. Los
abuelos y anteabuelos de gran parte de las personas que durante la primera década del
siglo XXl vivian en la Quebrada de Tumbaya Grande, migraron desde la Puna en el marco de
los convulsionados procesos politicos y las transformaciones econémicas que signaron las
Gltimas décadas del 1800 en la regién altiplanica.
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de la Argentina blanca comenzaba a mostrar los manchones
de sus renglones hegemonicos, rearticulandose viejas iden-
tificaciones étnicas estigmatizadas y dadas por desaparecidas
en la region.

Agentes étnicos en Tumbaya: la Iglesia y los politicos

Luego de varias generaciones de arriendo en la finca, los
relatos de los arrenderos sitdan los ultimos anos de la dicta-
dura militar de 1976-1983 como el momento en que empe-
zaron a sentir que “la cosa no daba para mas”. Durante los
ultimos anos de la década de 1970, los arriendos se habian
tornado sumamente costosos, asi como las formas de pre-
sion del patron, quien con aprietesy cartas documento, exigia
el pago de los arriendos en dinero."

En 1968, la Congregacion del Verbo Divino se hizo car-
go de la Parroquia de Tumbaya.' En 1979, quedé al frente
de la parroquia el padre Carlos, recordado por haber sido
quien impulsé la figura de los animadores, laicos que en cada
pueblo, paraje y comunidad del departamento comenzaron
a llevar adelante las actividades del culto religioso y la “pro-
mocién y fortalecimiento comunitario”.'* En este marco,

10 Hacia mediados de la década de 1970, el ya anciano don Arturo, tercera generacién de la
familia Alvarez Prado duefia de la finca desde mediados del siglo XIX, précticamente no
se ocupaba de su administracién, que habia quedado en manos de su yerno Pablo Angel
Viviani. Este sistematizo los cobros del arriendo en dinero, cuando hasta entonces primaba
el pago en servicios personales. El cobro desmesurado de arriendo es el factor principal que
los arrenderos esgrimen para justificar el inicio de su movilizacion por el tema de las tierras.

11 Los curas del Verbo Divino a cargo de la parroquia con sede en el pueblo de Tumbaya y con
potestad sobre todo el departamento provincial, son sacerdotes misioneros provenientes
de distintos paises, generalmente europeos y asiaticos, y permanecen en la parroquia por
periodos que oscilan entre uno y diez afos.

12 Las memorias sobre el padre Carlos son heterogéneas y estan dotadas de diversos sentidos.
Junto a la apreciacion de su rol como promotor comunitario, se recuerda su colaboracién
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el Equipo Nacional de Pastoral Aborigen (ENDEPA) y la
Obra Claretiana para el Desarrollo (OCLADE)" comenza-
ron a tener una presencia creciente en las “actividades de
promocién comunitaria” en la regiéon. Hacia mediados de
la década de 1980, ENDEPA comenzoé un fuerte trabajo de
fortalecimiento de lo que llamaban “las comunidades” de
las tierras altas de Jujuy, entre las que se encontraban los
arrendatarios de Tumbaya Grande. Para ENDEPA, el pro-
yecto de base consistia en “crear organizaciones populares
aborigenes fuertes, con una ideologia bien definida de au-
tonomia, fundamentalmente econémicay politica, rescatan-
do las identidades indigenas aculturizadas” (José Maurin,
didcono de Tumbaya e integrante de ENDEPA durante la
década de 1980).

Para la Pastoral era importante intensificar la produc-
cion, el autoabastecimiento, generando excedente para
intercambiar, trocar y vender la produccion local, que desli-
gara la dependencia de la gente de los gobiernos y del mer-
cado. Lo que se cuestionaba era como iba a ser posible, en
el marco de una situacién donde el 80% de las tierras de
las comunidades eran latifundios. Maurin se preguntaba:

con Monsefior Medina durante la dictadura, habiendo prestado su camioneta durante los
episodios de secuestro en Tumbaya, de los que resultaron seis personas desaparecidas (Da
Silva Catela, 2006). Monsefior Medina estuvo involucrado en secuestros y desapariciones
de personas en la provincia de Jujuy, habiendo sido comprobada su colaboracién en la
dictadura (Informe CONADEP Jujuy).

13 La Obra Claretiana para el Desarrollo es una fundacion sin fines de lucro, creada en 1983,
dependiente de la Prelatura de Humahuaca. OCLADE surge en la Il Asamblea de |a Prelatura
realizada en 1982, impulsada por las reacciones a la extrema pobreza en la que se encontraba
la mayoria de las poblaciones de las zonas de Quebrada y Puna pertenecientes a la Prelatura.
En la Il Asamblea de la Prelatura de 1996, convocada por Monsefior Pedro Olmedo, se
resalta el agravamiento de las condiciones de pobreza de las poblaciones, a partir de lo cual
se profundizaron las metas institucionales de promocién humanitaria de la fundacién, entre
las que se encontraba el acompafiamiento de las comunidades aborigenes organizadas en
los afos 90 en la regidn. Fuente: http://usuarios.multimania.es/procladebetica/oclade.htm
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“ecomo ibamos a trabajar con gente del proyecto de libe-
racion, con gente que esta toda como arrenderos? Era una
contradiccion, asi que teniamos que empezar por ahi, y asi
empezamos a trabajar fuerte el tema de tierras, pedimos a
ENDEPA que nos mandara asesores, un abogado del Chaco
que se consiguio en ese tiempo”.

Las primeras reuniones se hicieron entre muy pocos ve-
cinos en Tumbaya Grande y se orientaron a compartir ex-
periencias y a crear conciencia entre los arrenderos. E1 apoyo
juridico aportado por OCLADE defini6 los cauces legales
que tomo6 el proceso de organizacién comunitaria de los
arrenderos: “fue mas que todo acompanar desde el punto de
vista legal, fue un proceso muy fuerte de capacitaciéon y de
acompanamiento en todas esas etapas, y después cuando se
empez6 con la expropiacion, dimos todos los talleres para
explicar qué significaba, para toda la gente que no te creia,
que no entendia” (Oyharzabal,"* entrevista en San Salvador
de Jujuy, agosto de 2007).

Asi, durante los primeros anos de la década de 1990, co-
menzaron a tomar fuerza los discursos de expropiacion de
la finca. Esto se dio en un contexto de sostenido crecimiento
de las organizaciones indigenas que, tanto en Jujuy como en
otros lugares del pais, comenzaron a canalizar las moviliza-
ciones y reclamos regionales. A través de la intermediacién
creciente de técnicos y expertos, funcionarios de la iglesia
y del Estado provincial, los reclamos en Tumbaya se fueron
orientando hacia la agencia de instituciones que comenza-
ron a legitimar las demandas locales. Segtin los ex arrenderos,
luego de la iglesia, “fueron los politicos quienes mas estu-
vieron en la organizacién de la comunidad”. Uno de esos
nuevos agentes fue el Consejo de Organizaciones Aborige-

14 Oyharzabal es el abogado de la Comunidad Aborigen de Tumbaya, y pertenece ala Organizacién
(laretiana para el Desarrollo. Patrocina ademds otras comunidades de la regién.
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nes de Jujuy (COAJ), creado en agosto de 1989, a partir de
una “autoconvocatoria de los descendientes y miembros de
Comunidades Aborigenes Kollas de la Provincia de Jujuy”, a
la que luego se le irian incorporando los pueblos Guarani,
Ocloyas, Quechua, Omaguaca y Atacama.'” En articulacién
local, a fines de los anos 80, comenzé a trabajar en la escue-
la “El Porvenir” de Tumbaya Grande Ismael Vilte, quien es
recordado como una de las personas que “mas hizo por la
comunidad”. Ademas de ser muy apreciado por haber ayu-
dado mucho a los hijos de los arrenderos en la escuela, el Maestro
Vilte fue quien les presento6 la Ley N° 23302 del ano 1985.'

En torno al Maestro Vilte y con el asesoramiento de EN-
DEPA y OCLADE, los arrenderos se organizaron en 1993
como “Organizacion Comunitaria Aborigen de Tumbaya

15 El COAJ estd constituido por una Comision Ejecutiva, que dirige la institucion, siendo el
Coordinador General el representante legal (por Estatuto) y una Asamblea de Delegados que
sereline periédicamente. Los objetivos del COAJ se orientana“promoverladefensaydesarrollo
de las comunidades aborigenes en todos sus aspectos: espirituales, filoséficos, econdmicos,
sociales, sanitarios, lingiiisticos y juridicos y lograr la aplicacion efectiva de programas
econdmicos, sanitarios, educacionales, sociales, culturales, de sequridad y previsionales,
adecuados a las pautas culturales de cada comunidad, respetando su tecnologia apropiada;
promover la mejora de los niveles de ingresos, empleos y productividad, propiciando el
acceso a mejores niveles tecnolégicos, al financiamiento y la mejora en los niveles de gestion
y organizacion productiva y empresarial; y propiciar, gestionar y colaborar con las entidades
y organizaciones financieras y de cooperacion técnicas nacionales e internacionales, para la
canalizacién de recursos econdmicos, financieros y de asistencia técnica en beneficio de las
comunidades aborigenes de la provincia.

16 La ley “Sobre politica indigena y apoyo a las comunidades aborigenes de Argentina’, es una
de las leyes mds importantes en la definicion del posicionamiento del Estado argentino
frente a “la cuestion indigena”. La ley 23302 cre6 un marco juridico en el cual ubicar los
reclamos del nuevo sujeto indigena y, entre otras disposiciones, dio origen al Instituto
Nacional de Asuntos Indigenas (INAI). Unos afios después, en 1992, el Estado argentino
adopt6 el Convenio 169 de la Conferencia General de la Organizacion General del Trabajo
(OIT) “Sobre pueblos indigenas y tribales en paises independientes”a través de la Ley 24071
que, a pesar de haber entrado en vigencia en 2001, implicé una adaptacion de la legislacién
nacional al conjunto de leyes de orden econdémico, politico y cultural reconocidas por el
orden juridico internacional (Althabe et al., 1995; Carrasco, 2000).
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Grande”. La organizacion de la OCA con personeria juridi-
ca de asociacion vecinal, les permitié canalizar peticiones de
asistencia al gobierno provincial, que sin embargo alegaba
no poder intervenir en lo que era una propiedad privada.
En un marco de articulacion creciente entre los arrenderos
y el COA]J a través de la intermediaciéon del diputado provin-
cial Arjona,'” en 1992 se invit6 a Buenos Aires a don René
Vilca, presidente de la Organizaciéon Comunitaria Aborigen
de Tumbaya Grande, para hacer un pedido de expropiacion
en el Congreso de la Nacion, que no tuvo eco entre los legis-
ladores representantes de Jujuy. Dos anos después, en pleno
fervor reformista de la Constitucion Nacional, el senador
nacional Snopek le promete a don Nicolas “hacerse cargo de
las tierras de Tumbaya”."® En este marco, Snopek, miembro
de una de las familias tradicionales del peronismo provin-
cial, fue clave en las gestiones de expropiacion de la finca.
Estos tramites fueron articulados a nivel local por diversos
intermediarios del gobierno de San Salvador de Jujuy. Uno
de ellos fue el diputado provincial Valentin Ramos, quien
en ese marco le solicit6 al presidente de la organizacién co-

17 Lino Arjona era oriundo de la localidad de Volcan, considerado un gran conocedor y
caminador de la zona. Esta dltima categoria hace referencia a quien conoce la zona de
verdad, caminando las grandes distancias que separan las distantes viviendas del campo.

18 En 1994 se reformd la Constitucion Nacional Argentina. Los reclamos y reivindicaciones que
fueron instalando la ‘cuestion indigena’ en la arena pdblica llevaron a que se derogaran
disposiciones constitucionales consideradas discriminatorias por la Comision que sesiond
previamente a la Reforma. La introduccién més importante fue la modificacion del articulo
75 inciso 17, que dictamind que “Son atribuciones del Congreso. Reconocer la preexistencia
étnica y cultural de los pueblos indigenas argentinos. Garantizar el respeto a la identidad
y el derecho a una educacion bilingiie e intercultural; reconocer la personeria juridica de
las comunidades, la posesion y propiedad comunitaria de las tierras que tradicionalmente
ocupan; regular la entrega de otras aptas y suficientes para el desarrollo humano; ninguna
de ellas serd enajenable, transmisible ni susceptible de gravimenes y embargo. Asegurar su
participacion en la gestion referida a sus recursos naturales y a los demds intereses que la
afecten. Las provincias pueden ejercer concurrentemente estas atribuciones”. Un compendio de la
legislacién argentina en materia de derecho indigena, puede consultarse en Carrasco (2000).
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munitaria una serie de datos para la elaboracién del proyec-
to de ley de expropiacion de la finca. Me decia don René:
“Don Valentin nos pidi6 informacién urgente de la finca
para sacar el proyecto de expropiacion, censos, qué cuanta
gente éramos, la hacienda, los pastos, los cultivos, todo para
tener los datos para hacer el proyecto. Entonces viajamos a
Jujuy en una tarde y esa noche hemos hecho el proyecto de
ley; (...) él al otro dia se iba a Buenos Aires a presentarlo, y
haido ylo ha presentado y a los catorce dias tengo informa-
cion concreta que habia entrado al Senado de la Nacion, y
entonces habia ya mas esperanza” (Don René, entrevista en
Tumbaya Grande, agosto de 2007).

El senador Snopek, a través del trabajo de mediacion
de Ramos, ingres6 el proyecto de ley de expropiaciéon de
la finca Tumbaya en el Senado de la Nacién. Una vez que
el proyecto entré en el Senado, segin René Vilca “la cosa
qued6 detenida por un tiempo”. Este tiempo de mds de un
ano de espera en el cerro, sin embargo, fue de la mano con
los tiempos acelerados del trabajo juridico en la ciudad.
La temporalidad juridica fue activada por los técnicos y
funcionarios de OCLADE, del COAJ y del Instituto de
Asuntos Indigenas (INAI) que movilizaron sus recursos para
que no se vetara la ley del proyecto de expropiacion en el
Senado."

Finalmente, la ley de expropiacién de la Finca Tumbaya
se aprob6 el 28 de noviembre de 1996, llegando la noticia al
cerro uno de los primeros dias de diciembre:

Ley N° 24725: “Declarase de utilidad publica y sujeto a
expropiacion, un inmueble ubicado en el Departamento

19 Oyharzdbal, abogado de la Comunidad Aborigen de Tumbaya, comunicacion personal.
Nimia Azapa, en su caracter de abogada y presidenta del COAJ, tuvo un rol destacado en el
asesoramiento legal y juridico de muchas comunidades de la provincia de Jujuy nucleadas
en el Consejo.
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Tumbaya de Jujuy. Establécese que el PEN dispondra la
transferencia del citado inmueble a la autoridad de apli-
cacion creada por la ley 23302, quien adjudicara la titula-
ridad del dominio a la comunidad integrada por familias
aborigenes que actualmente se encuentran asentadas y
radicadas en forma permanente dentro de los limites de

la Finca Tumbaya o Finca Tumbaya Grande”.

La Comunidad Aborigen Kolla de Finca Tumbaya

Cuando en 1996 se aprobé la ley que dej6 la finca Tum-
baya sujeta a expropiacion, los arrenderos tenian dos anos
para tomar posesion de la finca, regularizar el expediente y
esperar que las tierras se escrituraran a nombre de la comu-
nidad aborigen. Para que la ley pudiese efectivizarse, los ex
arrendatarios de la finca tuvieron que constituirse a través
de la personeria juridica especificamente establecida para
las comunidades aborigenes.?’ Esto implicé que se tuviera
que dar de baja a la personeria juridica de la OCA de Tum-
baya Grande, que era de “asociacion vecinal”, y se tramitase
una nueva personeria juridica a nombre de la comunidad
aborigen colla. La nueva comunidad tuvo que incluir nece-
sariamente a todas las familias que se encontraban dentro
de los limites de la finca Tumbaya, territorio sobre el que se

20 Como vimos, en base a una serie de considerandos legales, la resolucién 4811/96 adecud un
modelo de personeria juridica especifico para las comunidades aborigenes de la Argentina.
Para operativizar el articulo 75 inciso 17 de la Constitucion Nacional, durante los afios 1996
y 1997 se desarrolld en la Argentina el Programa de Participacion de Pueblos Indigenas
(PP1), cuyo objetivo era elaborar diversas propuestas que canalizaran demandas indigenas.
Su criterio de adecuacién panindigena y una metodologia de produccion colectiva en lo
comunitario, lo zonal, lo provincial, lo regional y lo nacional, permitié a distintos pueblos
elaborar una plataforma minima de reivindicaciones (Carrasco, 2000), adquiriendo matices
especificos en las diversas formaciones provinciales en que se desarrollaron (Briones, 2005).
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habia hecho el proyecto de expropiacion. La vieja organi-
zacion comunitaria incluia solamente a los residentes de la
quebrada de Tumbaya Grande, quienes ademas habian sido
el “colectivo social” sobre el que ENDEPA habia destinado
las acciones de capacitacién y fortalecimiento comunitario
durante los anos 80. Ademas, al convertirse la comunidad
en la propietaria de la totalidad del territorio de la finca,
caducaron los titulos individuales de compra-venta que Vi-
viani, el propietario de la finca al que se le hizo el juicio
de expropiacién, habia establecido con algunos arrenderos
durante las décadas de 1970 y 1980. :Cémo recuerdan los
ex arrenderos este proceso?

Dos meses después de darse a conocer la ley del proyecto
de expropiacion, entre el 26 y el 28 de enero de 1997, tuvo
lugar en Tumbaya lo que se dio en llamar el “ler Encuentro
de dos Comunidades Aborigenes”. En un taller de tres dias
organizado y coordinado por el INAI, diversos miembros
de la Comunidad Kolla de Finca Santiago se reunieron con
los ex arrendatarios para transmitirles la experiencia de or-
ganizacién comunitaria por la que habian transitado hasta
entonces.”!

Con la experiencia de Finca Santiago como referencia,
durante ese ano se llevaron a cabo talleres de capacitacion
en Tumbaya y en otras comunidades de la zona, coordina-
dos por abogados y técnicos del INAI y de OCLADE. En
esos talleres se les entreg6 a los arrenderos diversos docu-
mentos sobre los que se discutioé en sucesivos encuentros a
lo largo de casi un ano, en cuyo marco se redactaron las
bases del Estatuto.?” La Comunidad Aborigen Kolla de Fin-

21 Para un andlisis del proceso de organizacion comunitaria de la Finca Santiago, véase
Weinberg, 2009.

22 Durante los trabajos de campo, en casi todos los hogares nos fue mostrada una carpeta con la
documentacion proporcionada en aquellos talleres, donde se instruia a los arrenderos sobre
qué era la Constitucién Nacional, el INAI, el Estatuto, qué significaba ser una comunidad, y
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ca Tumbaya se organizé en torno a un Consejo de Delegados
Aborigenes, compuesto por las figuras de Presidente, Secreta-
rio y Tesorero, distinguidos entre los catorce delegados ele-
gidos cada dos anos entre los miembros de las cinco zonas
en las que se divide el territorio de la comunidad: Tumbaya
Grande, Tumbaya Pueblo, Chanarcito, Huajra y Chani Chi-
co. La opcién por la organizacion en un Consejo de Dele-
gados por zonas fue tomada en asamblea y argumentada en
relacion a la necesidad de contar con representantes de las
distintas zonas en las que se divide la finca. La razén argu-
mentada para no haberse organizado como Consejo de An-
cianos, como en el caso de Finca Santiago, fue la necesidad
de contar con personas jovenes que supiesen leer y escribir
y representasen a la comunidad fuera de Jujuy.

Tierras y estatus en disputa

La Ley N° 24725 dej6 sujeta a expropiacion la totalidad
de la finca Tumbaya. Una vez iniciados los juicios de expro-
piacion, el Estado Nacional qued6 habilitado para tomar
posesion judicial de la finca, lo que se hizo el 12 de no-
viembre de 1998. Dias después, el 23 de noviembre, a través
de un acta labrada en Buenos Aires, el Estado Nacional le
transfirié la posesion de la finca a la comunidad, segun lo
establecia la Ley de Expropiacion.

El 23 de noviembre de 1998 es recordado en Tumbaya
como el dia que nos devolvieron las tierras. Al acto de entre-

la conveniencia de pedir la adjudicacién de las tierras en forma de posesion comunitaria.
Junto al Estatuto se redactdé ademds un Reglamento interno sobre la distribucién de las
tierras entre las familias, sobre el uso de pasturas y aguadas, y de los marcos de convivencia
convenidos para lograr buenas relaciones entre los vecinos en la nueva situacién juridica de
las tierras.
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ga realizado en el salon Blanco del Congreso de la Nacion
en Buenos Aires, concurrieron varios ex arrenderos, quienes
viajaron en el dia en avién y recibieron el acta de manos
de Ramon “Palito” Ortega, quien entonces se desempanaba
como ministro de Desarrollo Social de la Nacion. De vuel-
ta en Tumbaya y con la tierra entregada en posesion, los
ex arrendatarios vivieron varios meses de relativa calma, sin
la visita de técnicos y funcionarios del INAI, del COAJ, de
OCLADE ni de politicos.

Una vez efectuada la transferencia de la Finca a los arren-
deros, la comunidad debia hacer la posesion efectiva, ocu-
pando “la Sala”®y las tierras colindantes. En ese interin, la
familia Viviani interpuso un interdicto para retener la pose-
si6on y una medida de no innovar, pretensiones que fueron
desestimadas por el Juez Federal Horacio Paz. Este dispuso
una medida preventiva para el resguardo y la protecciéon de
los bienes y personas vinculadas a la finca. Esta resolucion
judicial fue apelada por la familia Viviani, a través de una
presentacion que hicieron ante la Camara Federal radica-
da en Salta. La presentacién del interdicto fue acompanada
por la ocupacion fisica de la Sala por parte de Viviani y su
familia, quienes, desoyendo la sentencia que lo desestima-
ba, permanecieron en el lugar esgrimiendo el caracter de
usufructuarios vitalicios del Padron H-1703, uno de los tres
padrones catastrales en los que se habia dividido la finca un
tiempo antes.?

La pretension de Viviani era retener la propiedad de la
Sala y 330 hectareas circundantes, contemplada catastral-

23 (asa principal de la finca, residencia del patrén.

24 Antes de que saliera la Ley de expropiacion de 1996, Viviani, ain en su condicién
de propietario, habia disgregado el padrén de la Finca, denominado “Lote Rural sin
ntimero, Padron H-173" en tres padrones, cada uno de ellos a nombre de sus tres hijos.
La disgregacion de los padrones H-1702, H-1703 y H-1704, obligd al Estado a hacer cuatro
juicios de expropiacion sobre estos tres padrones y, posteriormente, sobre el remanente del
H-1703.
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mente en este Ultimo padron. Esta medida fue posible por-
que, para cuando se transfiri6 la posesion de la finca a la
comunidad aborigen, no existia sentencia firme sobre los
tres juicios de expropiacion. Por la falta de celeridad en los
despachos judiciales de Jujuy, Viviani pudo presentar la me-
dida de no innovar y comenzar a negociar con los arrenderos.
La posibilidad de que los arrenderos pudiesen sentarse a ne-
gociar con el patrén fue calificada como un hecho histérico
por el abogado de la comunidad. Haber podido negociar con
el patron fue en este marco incorporado de un modo positi-
vo en las memorias construidas sobre aquellos meses. Como
me decia Cipriano: “la negociacién fue buena, vino la hija
de Viviani que es abogada, el yerno es abogado, todos abo-
gados, junto con la television, pero nosotros asi bien cara
a cara con Viviani, la hija, el yerno que es abogado hemos
negociado, nos han dejado para negociar, todo bajo acta
¢nor” (Cipriano, entrevista en Tumbaya Grande, noviembre
de 2007).

Como dijimos, el reclamo de Viviani era retener la pro-
piedad del padron H-1703, que incluia la Sala y las 330 ha
circundantes, las mas productivas de la finca, que en su ma-
yoria posee tierras de pastoreo sin posibilidad de explota-
cion agricola intensiva. A partir de las discusiones genera-
das entre los dirigentes de la comunidad aborigen, los abo-
gados de Viviani y los funcionarios del INAI, se negocié que
Viviani retuviese la posesion de la Salay de 20 ha circundan-
tes, y que el remanente del padréon quedase en propiedad
de la comunidad: “eso ha quedado para €], le hemos dejado
nomasy ya no jode a nadie, le han hecho firmar para que no
moleste a ningin arrendero... jy ha cumplido su palabra!
Don Viviani no molesta con nadie, no molesta mas ya”, me
decia Don Borja.

Esta estrategia legal le permiti6 a la familia Viviani man-
tener el capital simbdlico y econémico que significaba la
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conservacion del casco de la hacienda y las 20 ha de tierra
circundante. Los Viviani recibieron el dinero que el Tribu-
nal Nacional de Tasaciones dispuso por la expropiacion de
las miles de hectareas de una finca poco productiva, que
no les redituaba ganancias econémicas considerables, y la
Sala, un casco de hacienda con valor patrimonial (Nicolini,
1965). Esto le permitio a la familia Viviani reproducirse en
la posicion socialmente requerida de una elite que para el
Jujuy de la década de 1990 ya no necesita latifundios impro-
ductivos, sino dinero para el consumo. En palabras de Ana,
miembro de una familia amiga de los Viviani: “Viviani me
dice ‘yo me voy a poner de rodillas para que me expropien’,
me ha dicho, ‘porque ya esta, estos collas de mierda’, estaba
furioso... ‘quiero hacer algin acuerdo, yo me harté...la ver-
dad esya he ido diez veces, lo inico que falta es ponerme de
rodillas para que me expropien” (Ana, entrevista en Volcan,
abril de 2008).

La carpa hacienda

Todo este proceso origin6é un evento que es recordado
como un hito en las memorias de la comunidad. Por resolu-
cion del Consejo de Delegados aprobada en Asamblea, el 5
de mayo de 1999 se instal6 una carpa al frente de la Sala que
permaneci6 alli durante seis meses. La “carpa hacienda” fue
una medida pacifica de protesta sobre lo que se interpreto
como un atropello por parte de Viviani, quien desoia la justi-
cia, y sobre todo desconocia a los verdaderos propietarios de la finca.
La instalacién de la carpa frente al portén de entrada del
predio circundante al casco de la finca cobré una alta noto-
riedad publica, ya que a poco mds de un ano de la creaciéon
del Programa de Regularizacion y Adjudicacion de Tierras a
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los Pueblos Indigenas de la Provincia de Jujuy, PRATPAJ,* el
caso de Tumbaya era el primero que visibilizaba las enormes
distancias entre la letra legal y la practica concreta de adju-
dicacion de tierras en la provincia.

Ademads de la ayuda recibida a través del patrocinio le-
gal del Dr. Oyharzabal, en Tumbaya también se recuerda
el apoyo logistico recibido por la Comision Municipal de
Tumbaya, a través de Hugo Mamani, comisionado muni-
cipal desde 1992. En el transcurso de los meses que dur6
la carpa hacienda, el municipio colaboré con recursos para
comprar viveres y pagar la nafta de los continuos traslados
de personas que implicaba el acampe. La legitimidad de la
carpa hacienda fue rapidamente consolidada ademas, por el
masivo respaldo que tuvo por parte de distintas organizacio-
nes indigenistas, que adhirieron a la protesta a través de las
cadenas solidarias de mails que circularon durante esos me-
ses. La protesta adquiri6 gran visibilidad ademds gracias a la
convocatoria que se hizo a los medios de comunicacion loca-
les, quienes durante los meses que estuvo la carpa hacienda
se hicieron eco de las formas que iba tomando el proceso.

Frente al conflicto, la posicion oficial del Estado Nacio-
nal a través del director del INAI, Miguel Angel Cabezas,
fue la de considerar la instalacién de la carpa como “...una
respuesta politica impertinente, puesto que se trata de un
‘problema técnico-juridico’. Me parece fuera de lugar; hay
que dejar actuar a los poderes del Estado, y el INAI que de-

25En 1997 se cre6 el PRATPAJ, Programa de Regularizacién y Adjudicacién de Tierras a los
Pueblos Indigenas de la Provincia de Jujuy, que conté con una unidad ejecutora donde
estaban representadas la Provincia de Jujuy y la Nacién a través del Presidente del INAI,
conformada por una Comisién de Participacion Indigena creada en 2001, compuesta por
delegados de aproximadamente sesenta comunidades. Las didcesis de Humahuaca y
Jujuy tuvieron un importante rol en su gestion. Ese mismo afio se organizé el Registro de
Personerias Juridicas de Comunidades Aborigenes de la provincia de Jujuy, a partir de los
numerosos pedidos de personerias juridicas que se elevaron al INAI.
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pende del Poder Ejecutivo no puede interferir en la acciéon
judicial”.?® La posicion del INAI fue considerada absurda por
parte de los miembros del Consejo de Delegados, ademas
“por ser jujeno y estar al tanto de los atropellos que se han
hecho histéricamente con las comunidades”.

La vida cotidiana en la carpa hacienda se organizé en
torno a un sistema de turnos, con una logica territorial, ge-
neracional y de género. Quienes mayormente estaban eran
jovenes varones de Tumbaya Grande, residentes de la misma
quebrada o del pueblo. La instalacién de la carpa implicaba
que siempre hubiera gente en el lugar: “...cuiddbamos diay
noche la carpa, para que no nos saquen. Venian los patro-
nes [Viviani y su hijo, abogado que patrocinaba a su familia
en el juicio de expropiacién] y nos querian retirar, pero no
podian, no podian y no nos retirabamos”. Una de las image-
nes que una y otra vez nos fueron descriptas sobre aquellos
dias, es la de la presencia de personal de seguridad privada
que contraté Viviani para impedir el acceso de la gente a la
Sala. A pesar de que como vimos la Justicia Federal habia
desestimado el interdicto presentado por Viviani,?” la pose-
sion de la Sala fue mantenida por éste bajo la custodia de
agentes de seguridad que, con palos de madera en la mano,
no dejaban que los miembros de la comunidad traspasaran
la tranquera que daba acceso al casco de la finca.

La comida para los changos y changas que estaban en la
carpa provenia de los aportes que hacian las distintas fa-
milias: verduras, corderos, pan, queso; las familias coopera-
ban con productos que cocinaban las mujeres por turnos.
La carpa hacienda también fue la oportunidad para que
se conociesen las personas de las distintas zonas de la co-
munidad. Como me decia Lalo: “Yo le decia a mi hermano

26 Diario £l Pregdn, San Salvador de Jujuy, 13 de junio de 1999.
27 Desestimacion de la Justicia Federal del Expediente 155/99, del 11 de mayo de 1999.
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‘vamos a la carpa’, a mi me gustaba salir, a mi hermano no
tanto. Pero venia con €l a la carpa, nos instalabamos y ahi
conoci a la gente de Tumbaya Grande, yo conocia muy poco
a la gente de Chani, todo lo que es... no conocia muy bien y
de ahi comencé a tener relacion con la gente de la finca”. La
carpa hacienda es también recordada como un momento
en que se produjo un recambio generacional en la coordi-
nacion de la comunidad.

La organizacion y la creacién del Consejo de Delegados,
junto con la gestion de los primeros proyectos que se re-
dactaron a través de su personeria juridica, hicieron que se
fuera prescindiendo de los expertos y técnicos en calidad
de voceros, y comenzaran a surgir personas dentro de la
propia comunidad que se fueron posicionando y disputan-
do su representatividad. La necesidad de ciertos capitales,
como la escrituray la desenvoltura en espacios de militancia
indigenista, es indicada como la clave de la emergencia de
un grupo de jévenes, que empiezan a ocupar los cargos del
Consejo de Delegados. Nos decia dona Lucia Sudrez: “como
los jovenes saben leer... yo no sé leer. Si yo supiera leer, tam-
bién entonces estaria al dia. Todos los que saben leer han
hecho esos papeles dia por dia, los que estaban alla en la
carpita. Asi era, los jovenes, ¢vio?”.

Por otro lado, los tiempos de la carpa son recordados como
un momento en que todos estaban wunidos, primando un
espiritu de solidaridad y confraternidad entre las familias:
“...entonces se éramos unidos, se éramos compartidos, todos
tirabamos para el mismo lado”. La visibilidad publica
adquirida por los arrenderos a partir de la instalacion de
la carpa, el sostenimiento de la vida cotidiana en turnos,
solventada por las contribuciones que hacian las distintas
familias y la comisién municipal, y las nuevas cosas lindas que
empezaron a realizarse en torno a la lucha por las tierras,
constituyen los elementos con los que se recuerdan esos
primeros tiempos como tiempos de union. Como nos decia
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don René: “y era asi, era asi, nos respetaba mucha gente,
muchisima gente nos ha respetado, aqui por lo menos todos
los lugarenos de la zona de la finca han tenido su fuerza
necesaria para reunirse, para decir que esto no daba mas”.

Las memorias sobre la unién se remontan incluso a los
momentos previos a la instalacion de la carpa, donde todos
estaban wunidos y “no estaba la politica, o los politicos podian
figurar, pero no podian sacar tajada”. E1 elemento que marca
la bisagra entre la uniony la desunion con la que se represen-
tan las etapas previa y posterior a la instalaciéon de la carpa
hacienda, tiene que ver con representaciones sobre la politi-
zacion de la comunidad. El sentido de la union con el que se
representa los primeros tiempos, es construido en relaciéon
al momento que sobrevino después, una vez que, resuelto el
conflicto con Viviani, comenzo6 el proceso de politizacion de
la Comunidad Aborigen Kolla de Finca Tumbaya, tema que
pertenece a otro capitulo de su historia.?®

La instalacion de la carpa hacienda es un clivaje en las
memorias tumbayenas. La carpa es recordada como un hito
en las memorias de aquel momento, por la alta visibilidad
publica que adquiri6 en la provincia, por el apoyo que susci-
t6 entre las instituciones y organizaciones indigenas de otros
lugares del pais y por la conquista que supuso para los ex
arrenderos el acuerdo concretado con Viviani. Los meses en
los que estuvo levantada la carpa hacienda son recordados,
ademas, como el momento en que comenzaron a circular y
visibilizarse visiones, tropos e identificaciones indigenas, en-
contrando interlocutores en la iglesia y en las organizacio-
nes indigenistas que ponderaban el componente simbolico
de la tierra en tanto Pachamama, celebrando el despertar del

28 En la tesis de Doctorado analizamos la politica y la politizacién como categorias nativas en
Tumbaya, en el marco de la progresiva deslegitimacion de los representantes surgidos de la
propia comunidad (Espésito, 2012).

188 Guillermina Espésito



pueblo kolla. En esos meses, la Comunidad Aborigen Kolla de
Finca Tumbaya adquiri6 su primera bandera wipala, que fla-
me6 al lado de la bandera argentina durante los seis meses
que la carpa hacienda se mantuvo en pie. Pero fundamen-
talmente, los relatos sobre los meses de la carpa, coinciden
en remarcar la importancia que tuvo el recambio genera-
cional de la coordinacion de la comunidad, y la unidad con
la que se transitaron esos meses, en contraste con lo que
sucederia de alli en mas. La carpa hacienda se desarmé el 13
de noviembre de 1999.

Conclusiones

En este capitulo analizamos los procesos de organiza-
ciéon de comunidades aborigenes collas en la Quebrada de
Humahuaca durante la década de 1990, desde el caso de
la Comunidad Aborigen Kolla de Finca Tumbaya. En es-
tos procesos intervino la identificacion con la “historia del
despojo” de las tierras comunales indigenas coloniales, asi
como las memorias de luchas y demandas por tierras y las
trayectorias arrendatarias locales, que explican una dimen-
sion de las modalidades, discursos y representaciones gene-
rales de la emergencia kolla de fines del siglo XX. Ademas,
en el proceso mediaron discursos académicos y representa-
ciones oficiales que habian sentenciado la desaparicion de
los indigenas quebradenos desde el mito de la Argentina
blanca (Quijada, 2000; Briones, 2002; Chamosa, 2008; véase
Esposito, 2014a para el caso de Jujuy), junto a la conflicti-
va preservacion de identificaciones y sentidos étnicos estig-
matizados y racializados (Segato, 2007). Finalmente, en las
practicas sociales y especificamente discursivas del proceso
de organizacion de la Comunidad Aborigen Kolla de Finca
Tumbaya, intervinieron agentes religiosos y politicos en el
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marco multicultural de los 90, aunque la emergencia kolla
no fue analizada aqui como un mero efecto de la legislacion
y militancia indigena local ni del movimiento panindigena
internacional de fin de siglo. Estas agencias se articularon
con trayectorias, memorias, sentidos de identificaciéon y
pertenencias, ancladas en afiliaciones étnicas sometidas a
cambiantes pero sostenidos procesos de alterizacion, cons-
tituyendo procesos de etnogénesis (Sturtevant, 1971; Hill,
1992; Escolar, 2007; Pacheco de Oliveira, 2010). En este pro-
ceso de al menos dos siglos, la tierra se constituy6 en el ele-
mento central de las formas de identificacion, pertenencia
y demandas.

La expropiacién de la finca Tumbaya en la década de
1990 supuso el traspaso de su propiedad a sus antiguos
arrendatarios, en forma de posesiéon comunitaria. Para que
pudiese efectivizarse la expropiacion y las familias consti-
tuirse como comunidad aborigen con personeria juridica,
estas debieron “acreditar su origen étnico-cultural e hist6ri-
co, con presentacion de la documentacion disponible”. En
los argumentos esgrimidos en el estatuto de la comunidad,
la tierra, en tanto objeto historico en disputa, fue uno de
los elementos centrales a través del cual se organizaron, ar-
gumentaron y legitimaron las memorias de la comunidad
tumbayena, apelandose a su recuperacion como “una lucha
que viene siendo llevada a cabo hace muchisimos anos (...)
donde ya no existira mds alguien quien nos ponga las reglas
de juego sino que seremos nosotros los que lucharemos y
forjaremos por un futuro mejor” (Celestina Abalos, entre-
vista en Tumbaya, julio de 2007).

Lejos de ser una respuesta estratégica coyuntural, las de-
mandas por tierras de la década de 1990 en Jujuy, son parte
de una historia mayor de luchas originadas por lo menos a
principios del siglo XIX. Como vimos, desde las perspecti-
vas materialistas de la historiografia y las antropologias que
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estudiaron en la region, el despojo de las tierras comunales
coloniales desde la década de 1820, habia tenido como una
de sus principales consecuencias la progresiva dilucion de
los sentidos de pertenencia €tnica de los antiguos comune-
ros indigenas, reconvertidos en arrendatarios y fuerza de
trabajo en las industrias regionales (Madrazo, 1982, 1986;
Isla, 1992; Karasik, 1994, 2005, 2009, 2010). Sin embargo,
las etnografias realizadas en la Quebrada de Humahuaca
nos llevan a postular que aquella afirmacion parte de un
posicionamiento académico sobre estos procesos de deset-
nificacién, cuyos sesgos teodricos e ideolégicos opacaron en
gran medida el andlisis acabado de los procesos de etno-
génesis regionales. Los supuestos implicados en aquellos
trabajos, reprodujeron las denominaciones y clasificaciones
producidas en la documentacion de la colonia y la republi-
ca, reificando las representaciones (des)aboriginalizadas de
los grupos de las tierras altas del Noroeste Argentino (Espo-
sito, 2014a, 2014b).

En esta direccion, “los indios dejaron de ser indios” (Ma-
drazo, 1986) por los efectos simbdlicos de las “narrativas
de extincion” (Escolar, 2007) producidas en el contexto
de consolidacion del Estado Nacional a fines del siglo XIX,
perspectivas que se proyectaron de manera acritica en los
trabajos académicos que se abocaron al estudio de las di-
namicas sociales regionales (Esposito, 2014). Thierry Saig-
nes (1988) muestra por ejemplo los modos en que durante
la colonizacion espanola en el actual territorio boliviano,
las haciendas de arrendatarios muchas veces funcionaron
como protectoras de las instituciones andinas y sentidos
de identificaciéon étnica, en contextos de profunda deses-
tructuracién econémica y social. Aquellas visiones “deset-
nicizadas” producidas sobre los sectores populares jujenos,
en particular rurales, contrastan con nuestros datos: en
diversos episodios de luchas por tierras en el siglo XX los
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pobladores locales se posicionaron y fueron posicionados
como indigenas, y las autoadscripciones aboriginalizadas
son recurrentes en las memorias y sentidos de pertenencia e
identificacion en la actualidad.

Entre los meses de mayo y agosto de 2006 se organizo
lo que se llam6 el “Segundo Malén de la Paz”, en protesta
por el incumplimiento de las restituciones y escrituraciones
de tierras dispuestas por el PRATPA]J. Reactualizando los
eventos de sesenta anos antes, las comunidades indigenas
collas de Ia Quebrada de Humahuaca y Puna se reunieron
en Abra Pampa, desde donde marcharon hacia la entrada
a la localidad de Purmamarca, haciendo un corte de ruta
que, reuniendo a mas de mil personas, manifesto las expec-
tativas frustradas de recibir sus titulos comunitarios de tie-
rras por parte de Estado argentino. Desde entonces hasta
el momento de estar terminando de escribir este capitulo,
la situacion practicamente no ha cambiado, y las comple-
jas fisonomias politicas de Jujuy siguen teniendo a la tierra
como un tema candente e irresuelto. Como la gran mayoria,
la Comunidad Aborigen Kolla de Finca Tumbaya no reci-
bi6 hasta el momento la titulacion definitiva de sus tierras
comunitarias: la pretendida reparacion histérica que con
bombos y platillos fue anunciada en tantas oportunidades
en Jujuy, estd aun lejos de ser realizada. Profundizar las in-
vestigaciones etnograficas e historicas de los procesos de
etnogénesis regionales permitira comprender las complejas
relaciones histéricas entre categorias étnicas, demandas y
constitucion de grupos sociales, sin reducir la emergencia
indigena colla a epifenémenos ideologicos o estrategias ela-
boradas en coyunturas particulares.
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La Comunidad Indigena como categoria

de traduccion: trashumancia ganadera y propiedad
juridica en las sierras del Zenta (Departamentos

de Humahuaca/Jujuy e Iruya y Oran/Salta)

Jorge L. Cladera

Introduccion

El presente articulo constituye un avance de investigacion
para la tesis de maestria en Antropologia Social, basado en la
propia experiencia etnografica durante cinco anos de trabajo
como técnico de terreno con las Comunidades de las sierras
del Zenta; y en mi previa experiencia durante la realizacion
de mi tesis de grado.! Puntualmente, abordaremos las
l6gicas espaciales del territorio en cuestion, a los efectos
de reflexionar sobre la espacialidad pastoril y su relacion
con los colectivos sociales constituidos por las Comunidades
Aborigenes.?

1 Mi vinculacién con las Comunidades de las sierras del Zenta (Departamentos de Iruya y Ordn,
provincia de Salta y Humahuaca, provincia de Jujuy) —particularmente con las del territorio
del Zenta que serd descripto en este documento— comenzd en 2003 y 2004, cuando comencé a
redactar la tesis de grado en Antropologia. Unos afios més tarde ingresé al mismo territorio, ya
como técnico extensionista, en el marco de un Proyecto de Desarrollo Socioterritorial, dentro del
que me desempefié (primero desde el INTA, luego desde la Subsecretaria de Agricultura Familiar
de MinAGyP La Nacién) entre 2007 y principios de 2012.

2 En el territorio en cuestion, la distincion entre Comunidad Aborigen y Comunidad Indigena
depende de si la persona juridica ha sido adjudicada por la delegacién provincial del Instituto
Nacional de Asuntos Indigenas (INAI) (primer caso), o por la delegacion nacional (segundo caso).
Alo largo del texto, emplearemos ambos términos de manera indistinta.
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En el noroeste argentino hemos presenciado recurren-
temente una tensiéon que se activa en torno a las luchas por
el reconocimiento del derecho a la tierra de los pueblos an-
dinos. Esta tension tiene que ver con la constante disputa
que estas poblaciones tienen que dar para validar su desig-
nacién como Comunidades Indigenas,® sobre todo, cuando
en sus reclamos se ven afectados intereses poderosos. En
frecuentes oportunidades, el discurso dominante esgrime
argumentos que desautorizan la organizacion de las pobla-
ciones andinas, adjudicandoles que “no son comunidad”,
que “se juntaron como comunidad hace un par de anos”,
que “se juntaron por interés”, etc. La dificultad con que se
enfrentan los demandantes radica en que, cuando se cues-
tiona la profundidad histérica de su organizacion comunita-
ria, simultaneamente se pone en duda su condicion étnica:
argumento fundante del reconocimiento constitucional del
derecho indigena (Garcia Lema, 2012). Ocurre que el ar-
gumento de la preexistencia étnica, sin el debido esfuerzo
interpretativo, da pie a suponer que las entidades de recla-
mo de la tierra —las Comunidades Aborigenes— tienen que
ser, precisamente, unidades organizativas preexistentes al
Estado Nacional. En la mayoria de los casos en los Andes
de Salta y Jujuy, una cosa asi resulta indemostrable: no es en
organizaciones politicas ancestrales en donde se manifiesta
la continuidad étnica y cultural, sino en una multiplicidad
de practicas y formas de ver y vivir el mundo.! Nos gusta-

3 Esimportante sefialar que hoy el INAI manifiesta como Unico prerrequisito para el reconocimiento
como Comunidad Aborigen la autoadscripcion: en este sentido, muestra un avance legal notable.
Sin embargo, a la hora de activar las politicas puntuales para la efectivizacién de la adjudicacion,
los prejuicios vuelven a aparecer y a cuestionar la legitimidad de esta categoria. Asimismo, en
el NOA, también aparecen en actos legislativos concretos que obstaculizan el acceso al derecho
(Garcia, 2012: 123).

4 (reemos que esta lectura esencialista sobre la continuidad organizativa de las Comunidades
Indigenas andinas se vio alimentada, sin intencion, por la antropologia estructuralista,
particularmente la desarrollada en los Andes Centrales en torno a las poblaciones quechua y
aymara hablantes (solo a modo de ejemplo, véase Isbell, [1978] 2005; Platt, 1999).
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ria en este articulo exponer cudl es la légica territorial que
prima detrdas de la categoria social denominada hoy Comu-
nidad Indigena. Una categoria a la cual, a nuestro criterio,
no tiene sentido buscarle profundidad historica en tanto practica
organizativa tradicional, sino que conviene entenderla como
entidad juridica, nacida para traducir al idioma jurisprudencial
del Estado Moderno practicas culturales (y consecuentemente,
también espaciales) ancestrales de otro modo indescifrables
para el lenguaje del derecho, con el fin de darles un marco
de proteccion legal.

Si nos atuviésemos a encontrar practicas organizativas
ancestrales, saltaria a la vista una primera dificultad que es
la inmensa permeabilidad que presenta la pertenencia a las
Comunidades Indigenas. En efecto, las personas entran y
salen de esta categoria con bastante fluidez, y mas aun, casi
siempre una misma unidad doméstica pertenece a varias
Comunidades Indigenas simultineamente. Cotidianamen-
te, por ejemplo, es de esperarse que miembros reunidos de
una comunidad —por caso, en la realizaciéon de determina-
dos talleres tematicos— informen su urgencia por irse a rea-
lizar actividades en otra comunidad. Ante estas situaciones,
con frecuencia las mismas personas suelen aclarar su doble
(o multiple) pertenencia, en frases del estilo “yo soy de tres
comunidades: A, By C”. En ocasiones, el cardcter territorial
de larelacion con el colectivo se expresa de manera atin mas
explicita, por ejemplo en comentarios del estilo “yo soy de
A, By C, y también tengo propiedad en D por parte de mi
senora” o “tengo herencia en D por mi abuelo pero tengo
que ir a hacer posesion”.

:Coémo se entienden las situaciones ilustradas aqui? :Qué
significa pertenecer a una comunidad indigena? Y, en defi-
nitiva, ¢qué es la Comunidad Indigena hoy en el noroeste
argentino? Como se observa en los ejemplos citados, en el
discurso del sentido comun (Isla, 2002) de los vecinos en
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cuestion —en la naturalidad con que se expresa este tipo de
comentarios— se inmiscuye un indicio de respuesta: pertene-
cer a una Comunidad estd relacionado con conservar derechos de
control espacial consuetudinariamente reconocidos en determinada
localidad. L.a Comunidad Indigena parece vincularse fuer-
temente a la pertenencia espacial, pero, paraddjicamente, 1o
hace sobre sociedades pastoras que, como veremos, practi-
can una inmensa movilidad territorial a lo largo del ano.
¢Como comprender esta aparente paradoja constitutiva de
la pertenencia al colectivo indigena?

Para contestar a esta pregunta, debemos abordar dos
realidades espaciales que, precisamente, se superponen en
nuestro territorio de trabajo de campo (la serrania del Zen-
ta). Por un lado, la 16gica espacial por el reclamo de propie-
dad de las Comunidades Aborigenes, que transitaron un lar-
go y tortuoso derrotero histérico hasta lograr (no en todos
los casos) el reconocimiento formal: una légica necesaria-
mente jurisprudencial. Abordaremos este proceso historico
en el siguiente acdpite. Por otro lado, deberemos analizar la
l6gica espacial familiar de quienes componen esas Comu-
nidades Aborigenes: ganaderos trashumantes que manejan
multiples espacios de pastoreo de sus animales mediante he-
rencias familiares reconocidas por todos los vecinos. Abor-
daremos esta dinamica a continuacién del acapite siguiente.
De ambas presentaciones, podremos concluir las consisten-
cias y desafios que se les presentan a las familias pastoras
para legitimar su pertenencia a las Comunidades Aborige-
nes. Y trataremos de dar cuenta de estos aspectos emplean-
do dos conceptos propuestos por Tim Ingold (1987) para
pensar la cuestion de la “tenencia” en sociedades cazadoras-
recolectoras (y que nosotros extendemos a sociedades pas-
toriles que practican la trashumancia ganadera): la idea de
tenencia bidimensionaly la de tenencias cero o unidimensionales.
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La propiedad juridica de la tierra en las sierras del Zenta

Las sierras de Zenta son una formacion precordillerana
que actia de limite en una sorprendente cantidad de di-
mensiones territoriales: hidrologica, ecolégica, jurisdiccio-
nal, y fundiaria. En primer lugar, el Zenta constituye una di-
visoria de aguas entre las vertientes orientales que alimentan
al rio Bermejo y las occidentales que desembocan en el Rio
Grande de Humahuaca. En efecto, las sierras son lo suficien-
temente altas (5.400 msnm en su punto maximo) como para
que actien de barrera natural para las nubes que llegan por
el este durante el periodo de lluvias (fines de noviembre a
principios de abril). El resultado es no solo la divisiéon de
cuencas, sino una nitida division de pisos ecologicos: la la-
dera occidental /austral es un claro exponente de ambientes
de prepunay altoandinos (que en términos locales se deno-
minan respectivamente jujuyy el cerro’) y la ladera oriental/
boreal constituye el piso superior de las yungas, denomina-
do pradera de altura o, localmente, valle. Siguiendo el curso
rio abajo no mas de un punado de kilémetros, el valle deja
lugar a la selva de montana, denominada localmente mon-
le. Esto produce que en solo algunas horas de caminata se
pueda descender desde pisos prepunenos extremadamente
frios y secos hasta tupidas yungas humedas.

Pero en el Zenta, la divisoria hidrografica sirve a su vez
como limite jurisdiccional entre las provincias de Salta y Ju-
juy, en una pequena porcion de su zona de contacto: hacia
el oeste y el sur, las cumbres del Zenta marcan el limite del

5 Alolargo del documento, emplearemos los términos nativos (usados por las propias poblaciones
locales) en itdlica, de manera que sean facilmente identificables. En muchos casos, las
aplicaremos de manera descriptiva por considerarlas mds ilustrativas y prcticas que otros
términos alternativos de cardcter académico o tedrico. Obsérvese que localmente, jujuy es un
término empleado en un sentido politico pero también ambiental. Las consecuencias de esta
polisemia se veran en el desarrollo de este articulo.
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departamento de Humahuaca (Jujuy); hacia el norte, las sie-
rras constituyen el confin del departamento de Iruya (Sal-
ta), y hacia el este, el del departamento de Oran (Salta). En
consecuencia, las sierras actian de limite provincial biparti-
to y de limite departamental tripartito.

Este punto tripartito coincidio, desde la separacion de am-
bas provincias en 1836, con una divisién en tres grandes lati-
fundios distintos, o fincas: Finca Santiago (125.000 ha, en el
departamento de Iruya); Finca San Andrés (129.000 ha, en el
departamento Oran);y Finca Roderoy Negra Muerta (164.500
ha, en el departamento Humahuaca) (Rutledge, 1987).

BOLIVIA

Sierras de Ze'hta
(detalle mapa 2)

Figura 1. Ubicacion de las sierras del Zenta en las provincias de Salta y Jujuy. Se detallan los tres departamentos
que son delimitados por esta formacién geoldgica: 1) Humahuaca (Jujuy); 2) Iruya (Salta); 3) Ordn (Salta). Los
puntos negros sefialan las ciudades cabeceras departamentales homénimas. Elaboracién propia.
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Situacion fundiaria historica

Los tres grandes latifundios a los que hacemos alusién
aqui —practicamente toda la serrania del Zenta— se vieron,
a partir de principios del siglo XX, vinculados a la industria
azucarera, en tanto espacio de reproduccion gratuita de la
mano de obra explotada durante la cosecha de la cana por
el Ingenio San Martin del Tabacal (ciudad de San Ramén de
la Nueva Ordn, provincia Salta). Este relacionamiento coer-
citivo ha sido largamente estudiado y denunciado (Bisio y
Forni, 1976; Rutledge, 1987; para otra finca véase Hocsman,
2000), de modo que no profundizaremos en esta oportuni-
dad. Senalemos simplemente, que para la década de 1930,
las tres fincas eran propiedad de la mencionada firma azuca-
rera, liderada por el empresario y politico conservador sal-
teno Robustiano Patrén Costas.® Esto impedia a los pastores
desarrollar estrategias territoriales que los pudieran eximir
del pago de onerosisimas cargas arrendatarias, ya que no
importaba como desplazaran sus animales a lo largo de las
sierras, de cualquier manera debian pagar el pastaje (el de-
recho al pastoreo de los ganados) a la empresa propietaria.

Esta situacion legal relativamente homogénea de los tres
latifundios comenzaria a cambiar a mediados de la década
de 1940, con el advenimiento del peronismo y el desarrollo
de la legislacion protectora del trabajador mds marginado,
como el Estatuto del Peon Rural. La reivindicacion de estos
derechos estimul6 en 1946 la organizaciéon de una marcha
de proporciones e impacto social enormes, denominada
Malo6n de la Paz, por la cual campesinos indigenas de los
andes salteno-jujenos marcharon a pie hasta Buenos Aires

6 Finca Santiago pertenecia directamente a la familia Patrén Costas desde 1906. Finca San Andrés
fue comprada en 1932 por un condominio cuyo 50% pertenecia a la sociedad empresarial de
Patrén Costas. Mientras que Finca Rodero y Negra Muerta habian sido adquiridas por la misma
firma en 1929 (Reboratti, 2009).
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para reclamar ante el presidente por sus tierras. Entre mu-
chos otros, participaron representantes de las tres fincas a
las que hacemos alusiéon en esta oportunidad. Aunque las
consecuencias del Malon demoraron varios anos, hubo re-
sultados legislativos: puntualmente, la aprobacién en 1949
de la denominada “Ley de Expropiacién de Latifundios Pu-
nenos” (N° 18.341), que afectaba, entre otras, a la antigua
Finca Rodero y Negra Muerta (Jujuy) la cual, a partir de ese
momento, paso a ser tierra fiscal provincial. En la provincia
de Salta, en cambio, la férrea hegemonia de la oligarquia
tradicional impidi6é que la mencionada ley incluyera a los
latifundios saltenos, por lo cual no se manifestaron por mu-
chas décadas alteraciones en la condiciéon de tenencia de
este lado de la frontera interprovincial.

Los afios recientes

Por este motivo, cuando a partir de 1994 fue reconocido
constitucionalmente el derecho indigena a la propiedad en
base a la preexistencia étnica (Garcia, 2012; Garcia Lema,
2012), el proceso de reorganizacion comunitaria para la
lucha por el derecho fue mucho mas rapido en Salta —en
donde las familias campesinas se veian todavia constrenidas
por arriendos anacrénicos— que en Jujuy —en donde la
condicion fiscal de la tierra le daba un cardcter menos
urgente al reconocimiento.

Asimismo, las caracteristicas diferentes de ambas fincas
saltenas, asi como la organizacion colectiva de sus poblado-
res, provocaron que los éxitos resultaran distintos. En el caso
de Finca Santiago, un precio de pago estatal por la expro-
piacion que resultaba atractivo para la firma propietaria (ya
que la finca habia perdido la mayor parte de su rentabilidad
marginal) y una estrategia judicial y politica sagaz por parte
del abogado que llevo la causa (asimismo, nativo de la pro-
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pia finca) permitieron un éxito notable y francamente muy
rapido. En efecto, en 1989, el Senado de La Nacion ya habia
aprobado el proyecto de expropiacion de Finca Santiago,
que se volvio ley (N° 24.334) el mismo ano —1994- en que
tuvo lugar la Reforma Constitucional por la cual se agrego
el inciso 17 del articulo 75, convirtiéndose asi en el primer
acto legislativo de reconocimiento al derecho territorial in-
digena en todo el pais, desde su flamante incorporacion a la
Carta Magna. Los vecinos de la finca presentaron su estatuto
comunitario como Comunidad Kolla de Finca Santiago al
Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI) en 1997. La
restitucion del titulo se realiz6 pocos meses después (Cla-
dera, 2008; Weinberg, 2009). El caso de la propiedad de la
Finca San Andrés ha sido, y sigue siendo, mas conflictivo
dada la falta de intencién de la firma propietaria de permitir
la restitucion de todo el territorio demandado por los pobla-
dores organizados en la Comunidad Kolla Tinkunaku. Sin
embargo, y a raiz de sucesivas movilizaciones y confronta-
ciones de parte de la comunidad contra la empresa durante
la década de 1990, se ha logrado que en la actualidad dos
fracciones de la Finca —una de casi 80.000 hectareas en las
praderas de altura; la otra de 15.000 hectareas en las yun-
gas— se encuentren en situaciéon dominial fiscal, camino a la
restitucién comunitaria efectiva. (para seguir este proceso
en detalle, ver Dominguez, 2001, 2004, 2008; Lunis Zavaleta,
2004; Reboratti, 2009).

Como ya adelantamos, en las laderas jujenas del Zenta
los procesos de reivindicacion de la tierra se iniciarian unos
anos mas tarde, ya que la ex Finca Rodero y Negra Muerta
habia pasado a ser tierra fiscal de la provincia de Jujuy a par-
tir de 1949. Esta condicion, si bien no resolvio el problema
de las tierras, redujo la conflictividad social respecto de la
situacion saltena, por lo cual recién a fines de la década de
1990 se retomo el tema de la propiedad comunitaria en la
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zona. La primera experiencia de reivindicaciéon de derecho
fue desarrollada con la colaboracion del COAJ (Consejo de
Organizaciones Aborigenes de Jujuy), hacia 2000, aproxima-
damente. En el marco de la estrategia juridica que desarro-
llaban en aquel momento los abogados de las organizacio-
nes de derecho indigena en la provincia (Borghini, 2010),
se avanzo en la aprobacion de una unica persona juridica
general para todas las localidades de las sierras del Zenta de
la ladera jujena (Aparzo, Palca de Aparzo, Chorcan, Varas,
Cianzo y Hornocal), denominada Comunidad Indigena Dis-
trital de Palca de Aparzo, que abarcaba la porcién sudeste
del territorio de la antigua Finca Rodero y Negra Muerta
(Figura 2). Cabe aclarar que las localidades a las que hace-
mos alusion aqui, se asocian a concentraciones de viviendas
en torno a tres instituciones principales: capillas catélicas,
escuelas primarias y, hoy, postas sanitarias. Mediante la crea-
cion de una tnica Comunidad Distrital, se esperaba poder
lograr un saneamiento relativamente rapido y favorable de
propiedad colectiva, como en Finca Santiago.

Sin embargo, la superposiciéon de otras instancias estata-
les de reconocimiento del territorio indigena reemplaz6 en
poco tiempo la estrategia de reivindicacion en el Zenta. En
efecto, la presion general de las organizaciones indigenas
permitié que en 2001 se implementara una estrategia uni-
forme y mejor controlada para el manejo de los fondos des-
tinados a la entrega de titulos de propiedad en la provincia
de Jujuy. Esta estrategia cristalizé en el Programa de Regula-
rizaciéon y Adjudicacién de Tierras a la Poblacién Aborigen
de Jujuy (PRATPA]J), a través de la flamante delegacién pro-
vincial del INAIy de la Secretaria de Derechos Humanos de
la provincia (Borghini, 2010). Muchas localidades integran-
tes de la Comunidad Distrital vieron en este programa una

7 Hasta ese momento, el INAI no contaba con delegaciones provinciales sino solo con su oficina
nacional en Buenos Aires.
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| ambientes de prepuna y altoandinos ("puna”)
[ ambiente de praderas de altura ("valle”)
I ambientes de selva y bosques ("monte”)

" localizacién de escuela primaria

Figura 2. Detalle del Zenta mostrando el limite interprovincial formado por las sierras y los tres latifundios
histdricos asi delimitados. En la ladera jujefia, se observan los territorios de las comunidades aborigenes
desmembradas de la Comunidad Distrital Palca de Aparzo.1. Finca Sala Iscuya, condominio de particulares
integrado a la Finca Santiago en 2011; 2. Comunidad Aborigen de Chorcan; 3. Comunidad Indigena de Varas;
4. Comunidad Aborigen de Aparzo; 5. Comunidad Aborigen de Palca de Aparzo; 6. Comunidad Aborigen de
Cianzo-El Zenta (en todos los casos, son limites aproximados) . Elaboracién propia.

oportunidad mas inmediata de resolver la largamente adeu-
dada propiedad de la tierra que un juicio al Estado Nacio-
nal, y empezaron a solicitar personerias juridicas particula-
res y a presentar sus respectivos expedientes en la Direccion
General de Inmuebles para la aprobacion de sus planos de
mensura, renunciando asimismo a la Comunidad Distrital.
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En el ano 2006 —apenas un mes después de una marcha de
protesta en Purmamarca de gran convocatoria, denominada
Segundo Mal6n de la Paz— el Gobierno provincial otorg6
finalmente titulos de propiedad a algunas de las muchas co-
munidades jujenas demandantes, incluyendo a tres del Zen-
ta jujeno, y se inicié el proceso administrativo de otras dos.

Lo expuesto hasta aqui empieza a dejar entrever lo que
anunciabamos en la introduccién: la Comunidad Indige-
na en el noroeste argentino ha debido emerger como he-
rramienta juridica, para dar forma legible frente al Estado
(Scott, 1998) a una demanda de derecho para la proteccion
de practicas culturales propias (que como veremos en el si-
guiente apartado, se expresan en practicas espaciales), que
operan a través de resortes consuetudinarios y familiares.
Para lograr efectividad politica, la delimitacion espacial rei-
vindicada por cada Comunidad Indigena debi6 coincidir
con las delimitaciones juridicas y fundiarias impuestas his-
toricamente por las propias oligarquias dominantes del no-
roeste, y asi es como se organizaron las familias locales para
dar una lucha por unidades fundiarias enteras, tales como
Finca Santiago o Finca San Andrés en Salta. En la ladera
jujena, hemos visto como esta misma estrategia (la Comu-
nidad Indigena Distrital de Palca de Aparzo) termind sien-
do reemplazada por otra, mas localizada, de acuerdo con la
oportunidad que ofrecia un programa estatal en ejecucion
en ese momento. De cualquiera de las dos maneras, se pone
de manifiesto que la Comunidad Aborigen no era una uni-
dad de solidaridad primigenia, sino una organizacion gesta-
da para la reivindicaciéon de un derecho territorial.

Pero, ¢quiénes componen estas Comunidades? ¢Cudles
son sus dindmicas de vida y su experiencia del territorio?
Como ya hemos adelantado, en las sierras del Zenta habitan
familias trashumantes que practican un manejo espacial de
gran complejidad, en una regién de inmensa heterogenei-
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dad ecologica y estacional. A continuacion entonces analiza-
remos las practicas de movilidad espacial que conlleva el pasto-
reo de ganado.

Territorialidad trashumante en las Sierras del Zenta:
las herencias familiares

Al principio del acapite anterior demostrabamos c6mo
las sierras en cuestion operan como frontera en multiples di-
mensiones, tanto politicojuridicas como ambientales. Para
sociedades pastoras que dependen para la reproduccion de
sus majadas de maximizar la oferta forrajera de cada esta-
cion y piso ecologico, el hecho de que las sierras constitu-
yan una barrera ecologica las vuelve, precisamente, motivo de
nexo sociocultural: cada linaje familiar procura reivindicar y
sostener un acceso reconocido consuetudinariamente a di-
ferentes parajes que representen, en lo posible, a los tres
ambientes ecolégicos que se suceden en estas localidades
(prepuna o puna en Jujuy; praderas de altura o valle, y selva
o monte en Salta). Las estaciones del ano favorecen el desa-
rrollo de la cobertura vegetal, de manera que las familias
reproducen ano a ano un mismo circuito de movimiento
con sus majadas para garantizar a la vez la supervivencia de
sus animales, asi como la recuperacion del forraje natural
para el ano siguiente.

El patron de residencia ideal en el Zenta es patrilocal, de
manera que cuando se forma una nueva pareja, en la ma-
yoria de los casos se incorpora a las dinamicas de movilidad
espacial de la familia del esposo, aunque conserva sus vin-
culos de parentesco con la linea de la esposa, a la que even-
tualmente se puede recurrir cuando es necesario ampliar el
acceso espacial hacia otros territorios. Esto implica una alta
diversificacion de espacios territoriales sobre los que cada
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familia puede ejercer algtin derecho. En alguno de estos es-
pacios, la familia sitda su residencia principal y, a partir de
ese momento, es asociada con ese sitio, aunque siga practi-
cando una alta movilidad: el resto de sus espacios producti-
vos es denominado puestos o estancias. En la situacion ideal,
se espera que esa residencia principal coincida con el paraje
en donde tiene su residencia principal el padre del esposo,
aunque en la realidad concreta existen muchisimos casos de
matrilocalidad y de neolocalidad.

El principal criterio que condiciona la movilidad anual
de cada familia es el dado por los requisitos forrajeros de
las distintas especies animales (especialmente ovinos y va-
cunos). En funcién de estos requisitos forrajeros y de los
derechos espaciales que cada familia esta en condiciones
de desplegar, podemos identificar determinados patrones de
movilidad, sumamente heterogéneos aunque medianamen-
te comunes. A estos patrones de movilidad los denominamos
circuitos de trashumancia. A continuacion describiremos
brevemente, mediante el analisis de trayectorias familiares
especificas, las dindmicas productivas de dos circuitos de
trashumancia que operan en las sierras del norte del Zenta.

Circuito trashumante “vallisto”

El primer ejemplo que podemos citar es el de una fami-
lia que aqui denominaremos “Alancay”,® compuesta por dos
hermanos y sus respectivas esposas, cuyos hijos ya no viven
con ellos. Ambas familias comparten los parajes de pastoreo

8 Aclaramos que, por respeto a la intimidad de las practicas de cada familia, todos los nombres
empleados aqui son seudénimos. Hemos empleado apellidos que no se encuentran en la zona
de estudio. Para recordar al lector este detalle y evitar confusiones, los seudénimos siempre apa-
recerdn entre comillas. Del mismo modo, hemos eliminado las denominaciones locales de todos
los puestos de cada productor, para asequrar la intrazabilidad de la informacion y preservar asi la
intimidad de las familias referidas.
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de su hacienda, e incluso el corral para el encierro nocturno
de los ovinos, aunque en cada paraje, cada hermano y su
mujer tienen su propia residencia y su respectiva chacra. La
mayor parte del ano —de diciembre a junio—’ permanecen
en su residencia principal, ubicada en el paraje que en el
croquis figura como valle 1. En julio —ya con el cese definiti-
vo de las lluvias— se trasladan trajinando por el lecho del rio
hasta el paraje en plena selva denominado aqui monte 1. Alli
permanecen de agosto a octubre, para reunir de nuevo la
hacienda con las primeras lluvias, y salir de vuelta hacia el va-
lle, a donde suelen llegar en los ultimos dias de noviembre.
Ambas especies de hacienda (ovinos y bovinos) son trasla-
dadas con la familia entera. Los “Alancay” pueden remontar
la herencia del derecho sobre sus puestos de veranada y de
invernada a no menos de tres generaciones atras, por via
patrilineal.

Aunque cada una de las dos unidades domésticas cuenta
con sus propios animales, lo cierto es que toda la hacienda es
manejada conjuntamente, contando con una cantidad equi-
valente de ovinos y vacunos. El manejo del ganado bovino es
una actividad eminentemente masculina, que ambos herma-
nos realizan conjuntamente. Los vacunos no requieren un
cuidado tan cotidiano como los ovinos, de los que se encar-
gan ambas concunadas por turnos. Aunque las ovejas tienen
requisitos forrajeros mucho mas risticos que las vacas, de
todas maneras, son trasladadas con el resto del ganado du-
rante los movimientos anuales, y por lo tanto permanecen
varios meses forrajeando en zonas de selva.

9 Es decir, pasan aqui toda la época de lluvias (recordar que las precipitaciones ocurren entre fines
de noviembre a principios de abril).

10 Hacienda es el término local para referirse al ganado. A diferencia de lo que ocurre en los
Valles Calchaquies (Isla, 2002), el término en el Zenta se aplica a bovinos, ovinos, caprinos y,
eventualmente, camélidos.
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Otras familias también trasladan su hacienda durante el
invierno desde sus puestos en el valle hasta las areas hume-
das de monte, pero no lo hacen a lo largo del lecho del rio,
sino por el filo del cerro. Tal es el caso por ejemplo de la fa-
milia que aqui denominaremos los “Benavidez”, que tienen
una tropa de animales de dimensiones similares a las de los
“Alancay”. También establecen su residencia principal en el
paraje de valle 1, para bajar durante los meses invernales a su
paraje de monte 2. Con la pareja “Benavidez” vive un nieto,
que permanece como alumno pupilo en la escuela de valle 1
durante los meses en que sus abuelos bajan al monte.

Ambos ejemplos ilustran practicas de movilidad espacial
que se concentran en dos ecotonos: el valley el monte en sus
respectivos puestos, los cuales a su vez son empleados en
dos momentos diferentes del ano, relativamente bien defi-
nidos. La especie animal considerada mas importante para
ambas familias es la bovina, cuyos requisitos nutricionales
son los que determinan la practica de movilidad de toda la
unidad doméstica. Los ovinos son trasladados junto al resto
de la hacienda, atin cuando no es un requisito nutricional
de los animales, para garantizar su cuidado cotidiano por
parte de las mujeres. Ambas familias consideran como su
residencia principal la del valle 1, y por lo tanto participan
politicamente de la esfera comunitaria de dicha localidad,
aunque transcurran varios meses del ano a gran distancia de
su pago. En general, cuando otras unidades domésticas se
refieren a las familias que practican este tipo de movilidad,
lo hacen como los vallistos. Existen muchas otras alternativas
de movilidad familiar que entran en la categoria vallista; 1os
ejemplos que hemos ilustrado en esta oportunidad no ma-
nifiestan una gran complicacion juridica, ya que toda su mo-
vilidad espacial anual esta contenida por la misma unidad
fundiaria: Finca Santiago. Prdacticas similares de movilidad
denominada vallista se concentran también en la localidad
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de Santa Cruz, dentro de Finca San Andrés. (Para una ilus-
tracion “cronologica” del circuito descripto, véase Figura 3;
para una ilustracion “espacial”, véase Figura 4). Practicas si-
milares de movilidad denominada vallista se concentran
también entre Santa Cruz (cerro), Parani (valle), y Rio
Blanquito (monte) dentro de Finca San Andrés (Hilgert,

2007: 62).

Circuito trashumante “jujefio”

Bastante mds compleja en cambio resulta la movilidad
espacial de las familias que reconocen como su residencia

circuito “vallisto”

pIC ENE
NOV yoomos FEB
ovinas
ocT
SEP
AGO
MAY
JuL JUN

—p  Puestos de "monte”
—e puestos da “valle”
puestos de “puna”

circuito “jujerio”

pIC ENE
NOV VACUNOS N
OCT MAR
SEP ABR
AGO
MAY
JuL JUN

Figura 3. Calendario con ciclos anuales del circuito trashumante vallisto (izq.) y jujefio (der.). Obsérvese que
la trashumancia jujeia conlleva a que las dos especies de ganado sean manejadas con dindmicas espaciales
diferentes, demandando de la unidad doméstica una mayor dispersién territorial durante

el afio; y que las fechas de “coincidencia” espacial de ambos circuitos ocurren en el ambiente de valle, hasta
fines de enero (fiestas patronales en el Zenta jujefio), y otra vez a fines de abril o principios de mayo (fiestas
patronales en los valles del lado saltefio). Elaboracion propia.

La Comunidad Indigena como categoria de traduccion

213



Monte 1
(A)

Monte 2 (B)

e -
-
Lo

. Puesto de puna (iniciales de los pastores que lo emplean)
O Puesio de valle (iniciales de los pasiores que lo emplean)

(O Puesto de monts (iniciales de los p que lo
— | it inferprovincial
Limites

para unir puestos (criterio espacial unidimensional)

Figura 4. Circuitos trashumantes mencionados. Las iniciales de los pastores que detentan el derecho sobre
cada puesto son: A. familia “Alancay”; B. familia “Benavidez”; C. familia “Caceres”; D. familia “Dominguez”.
Obsérvese como las l6gicas de tenencia cerodimensional y movilidad unidimensional trascienden las
fronteras de las provincias y de las unidades bidimensionales de propiedad fundiaria. Elaboracién propia, a
base de imagen satelital capturada de Google Earth, junio de 2012.

principal a la que tienen en el Zenta jujeno. Esta comple-
jidad se asocia a que, por un lado, deben hacer uso de por
lo menos dos unidades fundiarias diferentes: por un lado,
una (o mas) localidades en Jujuy, ya sea Varas, Aparzo, Palca
de Aparzo, Cianzo o Chorcdn; y por otro, diferentes parajes
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ganaderos o estancias, en Finca Santiago o Finca San Andrés,
en Salta.!' Ademas, a diferencia del circuito vallisto, en el
modelo de circuito jujerio cada tipo de ganado requiere dos
desplazamientos diferentes: ya que las ovejas se manejan de
una manera, y las vacas de otra.'?

Veamos como ejemplo la familia de los que aqui llama-
remos los “Cdaceres”, que tienen su residencia principal en
el paraje que figura en el croquis como jujuy 1. La pareja
tiene ninos en edad escolar, que permanecen pupilos en
la escuela local durante los meses en que sus padres estan
trasladando la hacienda a otras localidades. La familia cuenta
con una cantidad mucho mayor de ovinos que de vacunos:
vemos que, en el Zenta jujeno, la hacienda preponderante
es la ovina.

Para fines de noviembre, con el comienzo de las lluvias
estivales, los “Caceres” trasladan sus ovejas desde sus estan-
cias en jujuy I, hasta el paraje de valle 2 dentro de Finca
Santiago. En esa oportunidad, se aprovechan las lluvias en el
valle para cultivar pequenas chacras de tubérculos andinos.
Mientras la esposa permanece alli pastoreando y cultivando,
su marido baja hasta el monte 3, a buscar a sus bovinos que
han pasado el invierno forrajeando en dicho lugar. Y regresa
con sus bovinos hasta su valle 2 a fines de diciembre. Un mes
mas tarde, a partir del 20 enero, tiene lugar una sucesion
de fiestas patronales en las localidades del Zenta jujeno, de
gran convocatoria local. Para esta fecha, los “Caceres” —al
igual que el resto de las familias— regresan a Jujuy para par-
ticipar de las fiestas y de paso para aprovechar los pastos

11 Un circuito de trashumancia equivalente se puede observar, més al sur, entre las localidades de
puna en Caspald y Santa Ana, de costa en Valle Colorado (departamento Valle Grande, Jujuy), y de
monte en Parani (departamento Ordn, Salta).

12 Existe una categoria de vacas denominadas localmente punistas que son aquellas desplazadas
durante el afio del mismo modo que los ovinos, pero que constituyen una poblacién minoritaria;
las familias pastoras que hoy presentamos carecen de este tipo de hacienda.
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punistos que se ha ido regenerando alli. Trasladan con ellos
a sus ovinos, dejando los vacunos en el valle.

En los primeros dias de abril, con las ultimas lluvias, los
“Caceres” vuelven a su valle para la cosecha de papas, y apro-
vechan para que las ovejas alcen o talen lo que queda del
pasto. Mientras la esposa y los hijos pequenos permanecen
en el valle terminando de cosechar y cuidando las ovejas,
el marido se desplaza una vez mds hacia el monte a partir
de mediados de abril, trasladando a sus bovinos para que
permanezcan durante el invierno. Los “Caceres” tienen de-
recho a dejar las vacas en el paraje que figura en el croquis
como monte 3, por herencia de la esposa. Finalmente, hacia
fines de mayo o principios de junio, la familia entera regresa
a Jujuy, coincidiendo con el invierno crudo. En sus potreros
de jujuy 1 —zona de pocas pasturas por ser ambiente de pre-
puna-— sus ovinos se mantienen principalmente a base de las
escasas arbustivas que crecen (tolares) y de complemento
de alfalfa.

Otros vecinos practican la misma movilidad, aunque
cambian los parajes de referencia segun los derechos here-
dados que tengan. Un ejemplo que podemos mencionar es
el caso de la familia “Dominguez”. Como el padre de don
“Dominguez” es de edad avanzada, su hacienda es manejada
en conjunto con la de su hijo como si fuera una sola tropa,
aunque esta bien establecido cudles animales son del padre
y cuadles del hijo. Como sea, la tropa cuenta, al igual que
en el caso anterior, con un nimero notablemente mayor de
ovinos que de vacunos. Los hijos de don “Dominguez” estan
en edad escolar y permanecen, como los de los “Céceres”,
pupilos en la escuela durante los traslados de los animales.
La residencia principal de la familia esta en el paraje jujuy
2, en donde la familia permanece con sus ovinos hasta fi-
nes de noviembre, cuando la esposa traslada las majadas de
ovinos hasta el paraje de valle 3. Mientras tanto, y siguiendo
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un camino diferente, el marido desciende hasta el monte 3,
para buscar a sus vacunos y trasladarlos hasta otro paraje a
medio camino de regreso, en el valle 4, dentro de Finca San
Andrés. Para las fiestas patronales de fines de enero, la fami-
lia se reencuentra en jujuy 2 junto a sus ovinos, y para prin-
cipios de abril, se vuelven a separar, yendo la esposa hacia el
valle 3 con las ovejas, y el marido hacia el monte 3 trasladando
las vacas. Don “Dominguez” regresa a los pocos dias a Jujuy,
donde permanece esperando a su esposa que llegard con las
ovejas a principios de junio, luego de haberse detenido las
ultimas semanas en otro paraje de mayor altura, el valle 5.
(Para una ilustracion “cronolégica” del circuito descripto,
véase Figura 3; para una ilustracion “espacial”, véase Figura 4).

Se observa que las dos familias presentadas en esta oca-
siéon representan otro “circuito trashumante”, que emplea
tres pisos ecologicos (jujuy en la ladera occidental; valle y
monte en Salta). El hecho de que este segundo circuito in-
cluya como residencia invernal las localidades del lado occi-
dental, hace que localmente, estos pastores sean conocidos
como los jujenios."” Por oposicién, cuando los jujerios tienen
que referirse al otro circuito de movilidad (el que no llega
hasta la prepuna), se refieren a él como vallisto.

Ambos circuitos de trashumancia (el de los vallistos tales
como los “Alancay” y los “Benavidez”, por un lado; y el de
los jujerios como los “Caceres” y los “Dominguez”, por otro)
entran en contacto mutuo en dos fechas particulares: entre

13 Es importante no confundir aqui la categoria trashumante de jujefios (que se refiere a la practi-
ca de movilidad ganadera especifica) con una categoria juridica de pertenencia administrativa
(jujefios, como personas de la provincia de Jujuy). Esto explica que, en el tercer ejemplo citado al
principio de este articulo, el residente en Varas se reconociera jujefio en los papeles (porque figura
como nacido en Jujuy), pero vallisto en su practica de trashumancia. Sin embargo, lo notable es
que esta confusion es, precisamente, la que hoy comienza a generar roces en la propia vinculacion
juridica entre ambos circuitos de movilidad, como se mostrard mds adelante.
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finales de diciembre y el 20 de enero (cuando comienzan
las ya mencionadas fiestas patronales en el Zenta jujeno)'*y
luego entre fines de abril y principios de mayo'® (durante las
fiestas patronales en las localidades vallistas, cuando todas
las familias se encuentran en sus puestos ganaderos en los
valles) . Estas fechas son oportunidades de encuentro festivo
y, por supuesto, de uniones de nuevas parejas. La consecuen-
cia es que muy recurrentemente, maridos y esposas de cada
pareja provienen de circuitos de trashumancia ganadera dis-
tintos. Muchos pastores jujerios recurren a sus parientes por
alianza para acceder a puestos en el monte. Del mismo modo,
muchas familias vallistas gestionan un terreno para instalar
una pequena residencia en localidades mas urbanizadas del
Zenta jujeno, como Palca de Aparzo o Varas, a través de sus
parientes politicos.

Tenencia bidimensional y territorialidad cerodimensional

Hasta aqui hemos podido presentar dos territorialidades
diferentes que operan hoy en el Zenta. Por un lado, una
espacialidad de lindes precisos y definidos en base a una de-
limitacion detallada de los contornos fundiarios, que se aso-
cia a la propiedad de determinados sujetos. Esta concepcion
es la de propiedad privada, extendida, difundida y naturali-
zada por el derecho juridico, y se aplica sobre dreas de terre-
no, mensurables y contorneables como superficies: por eso
mismo, concebidas bidimensionalmente (Ingold, 1987). La
concepcion juridica no solo delimita superficies, sino que, al

14 Las fiestas patronales que se suceden en esta fecha son: 19/1 patronal en Chorcan; 20/1 San
Sebastidn (patrono de Aparzo); 21/1 Santa Inés (patrona de Palca de Aparzo); 23/1 patronal en
(ianzo; 24/1Virgen Maria Reina de la Paz (patrona de Varas).

15 E1 25/4 es San Marcos, patrono de las vacas y fiesta patronal en Volcdn Higueras (Finca Santiago);
y el 3/5 es el dia de la Santa Cruz, patronal de la localidad de Santa Cruz (Finca San Andrés).
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adjudicarles limites bien precisos, provoca que por fuera de
ellos lo tnico que esperemos encontrar sean otras areas de
terreno, igualmente delimitadas y adjudicables a determina-
dos sujetos de propiedad. Del limite fundiario preciso cons-
tituido por las cumbres del Zenta se desprende la divisiéon
histérica de las grandes fincas privadas, hoy en proceso de
restitucion. Esta logica tiene poco que ver con las practicas
espaciales pastoriles, pero es el idioma que entiende la ju-
risprudencia: y en consecuencia, es la forma de concepcion
del espacio que tienen que argtir las Comunidades Indige-
nas para hacer valer su derecho.

En cambio, la movilidad especifica que cada familia pas-
tora emplea para trasladar su hacienda disena una compleji-
sima matriz de movimientos unidimensionales, en los que
los puntos finales son vinculados por un camino, sendero o
seccion que los une. Estas sendas son simples caminos de he-
rradura para trasladarse desde un paraje hasta otro, de acce-
$O y uso comun e irrestricto. En cambio, los parajes, puestos
o estancias especificos a los que se accede haciendo uso de
estas sendas, los puntos que estas secciones unen, son re-
conocidos consuetudinariamente como de derecho propio
de determinada familia, delimitado con un sentido cerodi-
mensional (Ingold, 1987): ya que el lugar, el locus, abarca
en si mismo al territorio circundante, y consecuentemente
a las pasturas y forrajes aptos para el ganado; pero no puede
ser delimitado de manera precisa. Como explica el propio
Ingold, el derecho consuetudinario reconoce “(...) lo que es
en realidad la tenencia del lugar. (...) El pago [country] cir-
cundante es contenido en virtud de su inclusion, en cierto
sentido, dentro de los sitios mismos. La tierra no contiene si-
tios; mas bien los sitios contienen a la tierra” (Ingold, 1987:
150; traduccion y resaltados nuestros).

Como se habra observado, ante todo es menester enten-
der que la Comunidad es una categoria juridica, de origen
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reciente, creada a los fines de dar contencion a varios dere-
chos largamente denegados a los pueblos originarios, pero
principalmente a uno: el derecho a la tierra. Una entidad
juridica puede ejercer un derecho de propiedad sobre un
espacio concebido desde la l6gica burocritica, es decir, un
espacio en sentido bidimensional, mensurable y demarcable
en tanto superficie. Pero esto es una practica nueva, para
pueblos pastores como los del Zenta que sostuvieron sus
formas propias de vida por centurias, precisamente, en un
ejercicio de la tenencia familiar de tipo cerodimensional, y
una colectivizacion de las sendas unidimensionales. En el
Zenta, los derechos consuetudinarios no se establecen en
funcion de superficies, sino de parajes, denominados local-
mente puestos.

Conflictos por la superposicion de ambas
logicas espaciales

Hemos mostrado hasta ahora que, para consolidar la lu-
cha por la reivindicacion territorial, las familias pastoras del
Zenta han debido traducir su concepcién del derecho tras-
humante en politicas territoriales legibles desde los organis-
mos burocraticos (Scott, 1998). Ahora bien, por mas que la
intencion estatal sea la de defender a los pastores, lo cierto
es que estos actos administrativos operan invariablemente
construyendo categorias jerarquicamente dominantes, ya
que emanan de un Estado construido histéricamente como
maxima voz autorizada sobre determinado tema. En este
caso, si la categoria “Comunidad Indigena” es demandada
y legitimada por el Estado, entonces, como tal, recrea sobre
las practicas consuetudinarias la misma autoridad jerarqui-
ca que cualquier otra categoria impuesta por la burocracia
estatal sobre el conocimiento localizado (Bidaseca et al.,
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2008). Cuando surgen incertidumbres en los comunitarios
—entre lo que “la letra dice que deberia ser” y lo que en rea-
lidad ocurre para que las familias sigan criando sus anima-
les —el primer criterio opera como jerarquicamente superior
al segundo. Y esto de repente genera grises y desconciertos
que, a veces, amenazan la propia recreacion de las practicas
espaciales familiares.

Una situaciéon que ha ocurrido recurrentemente desde
nuestros primeros recorridos por el territorio en cuestion
hace mas de una década atrds, ha tenido que ver precisa-
mente con la indefinicién y consecuente debate acerca del
alcance de los derechos entre ambos circuitos de trashu-
mancia, los jujeriosy los vallistos.

Hemos observado que los procesos de restitucion territo-
rial se iniciaron en la ladera saltena antes que en la jujena.
A medida que estas reivindicaciones obtenian logros con-
cretos de restitucion, aumentaban las incertidumbres acerca
de qué hacer con los jujerios. En los primeros anos, habia
muchos vecinos vallistos que denunciaban que habia que
cobrarles arriendo o algun tipo de pastaje por el usufructo
de los territorios restituidos. Estas intenciones abrian inme-
diatamente una nueva complicacién, ya que muchos jujerios
participaban activamente de los espacios y eventos comuni-
tarios en las localidades de la ladera saltena. En algunos ca-
sos, los debates provocaron el suficiente temor por parte de
algunos pastores jujerios como para estimularlos a radicarse
de manera definitiva en parajes de valley montey abandonar
sus puestos de trashumancia en jujuwy.

Observamos en esta situacion que la restitucién comuni-
taria —en este caso, de las unidades fundiarias en la ladera
saltena— al tener que traducir la légica de tenencia en un
codigo bidimensional, cristalizo6 la asociacion de ambos cir-
cuitos de movilidad diferentes (vallistos'y jujerios) en tanto
sujetos de derecho fundiario distintos. O sea: si la finca salte-
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na es ecolégicamente el valle, entonces se vuelve propiedad
de los wvallistos. Si los jujerios quieren propiedad territorial,
deben gestionarla en su pago, o sea, Jujuy. Vemos que la cate-
goria jujerios (que hasta entonces operabay aiun lo hace para
identificar un circuito de movilidad) sufrié una extension
semantica con un criterio juridico-administrativo (jujenos,
porque son de Jujuy): convirtiendo automaticamente a los
Jujenios en usurpadores en la Finca saltena. Es decir, las 16gi-
cas del derecho jurisprudencial pusieron en peligro las pro-
pias l6gicas del derecho consuetudinario que la restitucion
venia a defender. Este tipo de tensiones ya ha sido observa-
do por otros autores en diferentes latitudes (Molinié-Fiora-
vanti, 1987; Ingold, 1987; Garcia Hierro, 2004). En el caso
del Zenta, afortunadamente, cada vez que surgieron estas
amenazas, la fuerza de las tramas de parentesco -y el buen
criterio de los dirigentes comunitarios— se hicieron valer, de
manera que se resolvié censar como miembros a todos los
vecinos con algtin grado de uso tradicional sobre su territo-
rio. Esto explica la situacion actual de que la mayoria de los
vecinos de cada localidad esté censada también en otras. En
resumen, que una misma familia pueda pertenecer a multi-
ples Comunidades Indigenas a la vez.'

Conclusiones

Hemos visto que la Comunidad Indigena parece vincu-
larse fuertemente a la pertenencia espacial pero, paradoji-
camente, lo hace sobre sociedades pastoras que practican

16 La ventaja que ofrece el andlisis del caso de las sierras del Zenta es que, habiendo logrado un
avance significativo en la resolucion legal de la propiedad comunitaria respecto a otras localidades
y regiones del pais, arroja luz para abordar otros casos que hoy no logran estas resoluciones,
debido precisamente a la interferencia que generan los mencionados prejuicios acerca de lo que
el Estado-Nacion considera valido para una Comunidad Indigena.
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una inmensa movilidad territorial a lo largo del ano. En
realidad, lo que los ejemplos etnograficos expresan son las
tensiones creativas entre dos lenguajes que codifican de
manera distinta la espacialidad y, en definitiva, el derecho
territorial. Por un lado, tenemos el lenguaje juridico: una
codificacién heredada del derecho romano, calibrada por
siglos de ejercicio de la propiedad privada y de la soberania
de los Estados modernos. Por otro lado, tenemos el lenguaje
de la practica productiva familiar dominada por los ciclos
de trashumancia ganadera con los rebanos de ovejas, cabras
y vacas: una forma de codificaciéon del espacio que consti-
tuye el “sentido comun” (es decir, vivencial, no consciente
ni verbalizado; véase Isla, 2002) de todos los vecinos de los
departamentos de Iruya y Humahuaca, pero ignorado por el
lenguaje burocratico.

La Comunidad Indigena es hoy, en los Andes del NOA,
un término que sirve para traducir: es una categoria que vie-
ne a dar contencion en el lenguaje de la jurisprudencia (el ani-
co lenguaje de derecho legible y legitimado para el Estado
moderno) al reconocimiento de practicas culturales y espa-
ciales diferentes a las reivindicadas por el mercado capitalis-
ta. Pero para cumplir este requisito, debe traducir una reali-
dad espacial indescifrable y hasta invisible para los criterios
burocraticos (Scott, 1998), en un lenguaje legible para los
organismos juridicos. Y claro, traduttore traditore: la catego-
ria desarrollada a ese efecto (la Comunidad Indigena) no
logra dar cuenta del contenido, ni mucho menos expresar
la coherencia, de las practicas que viene, precisamente, a
defender. Este hecho, como hemos visto en algunos casos,
genera incertidumbres a los propios pastores sobre los al-
cances o peligros que la propiedad comunitaria indigena
conlleva para la continuidad de su vida tradicional. El pro-
blema que acarrea la traduccion al lenguaje juridico de esta
l6gica espacial cerodimensional sobre territorios codifica-
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dos en tanto areas de superficie, es que necesariamente, las
familias tienen que legitimar su pertenencia y participacion
en multiples unidades de derecho fundiario —en multiples
Comunidades Indigenas.

Reflexionar sobre estas cuestiones resulta pertinente, no
solo para las propias comunidades indigenas —que paso a
paso van aprendiendo a negociar estos dos lenguajes para
superar los conflictos que suscitan—, sino sobre todo para
el sentido comun de la sociedad nacional, para desarmar
argumentos deslegitimadores de reclamos de derecho, sos-
tenidos en el desconocimiento de las dindmicas reales que
cimientan dichos reclamos.
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“Donde no se puede sembrar...” La triple
espacialidad pastoril en Suripujio, Puna de Jujuy,
Argentina

Mariana Quiroga Mendiola

Introduccion

El presente trabajo es el resultado de investigaciones
realizadas en el marco de mi Tesis Doctoral en ecologia de
pastizales de alta montana y pastoralismo en Suripujio, de-
partamento de Yavi, provincia de Jujuy en el Noroeste de la
Republica Argentina (NOA), a partir de problematicas iden-
tificadas a lo largo de muchos anos de trabajo en el tema.
El respaldo y financiamiento fue aportado por el IPAF NOA
(Instituto de Investigacion y Desarrollo Tecnol6gico para la
Pequena Agricultura Familiar de la Region NOA, INTA) y
el Proyecto “Fortalecimiento de los Sistemas Ganaderos de
Altura” del Centro Regional Salta-Jujuy (INTA).

Este articulo buscara desarrollar tres ideas, como claves
para pensar en politicas publicas destinadas a mejorar la
situacion de vida de los pastores de las tierras altas de la
Argentina. En primer lugar, repensar juntos qué significa
ser pastor y cuales son las practicas de vida de las personas
que desarrollan su existencia en torno a la cria ambulato-
ria de animales. Luego, poner en discusion la ocurrencia
de un fenémeno curioso, que es aquel por el cual la socie-
dad, los medios de comunicacion, los académicos, practi-
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camente han excluido del vocabulario la palabra pastoreo,
reemplazandola casi completamente por el vocablo “sobre-
pastoreo”, como unico modo de pensar los procesos sociales
y ecologicos que acontecen cuando una unidad doméstica
cria animales utilizando la vegetaciéon nativa como fuente
de alimento. Y por ultimo, brindar informacién acerca de
esta compleja interrelacion entre hombres-ganado-pastiza-
les naturales, que cuaja en un complejo entramado espacio-
temporal, con el fin de realizar un aporte a la comprension
de una forma particular de produccion de alimentos en las
tierras altas del Noroeste argentino.

De qué se trata vivir en ambientes aridos o semiaridos

Los ecosistemas aridos o semiaridos son ambientes some-
tidos a estrés hidrico frecuente o permanente. Ademas, hay
coincidencia entre los investigadores en que el agua, princi-
pal factor condicionante de estos sistemas, se encuentra dis-
ponible de manera variable y poco previsible (Vetter, 2005).
Estas condiciones dan lugar a un tipo de vegetacion con ras-
gos adaptativos que le permiten soportar el déficit hidrico
intermitente o permanente: tejidos con abundante celulosa,
formas de vida especializadas para mantener las yemas de
renuevo debajo o al ras del suelo, plantas anuales con semi-
llas que sobreviven mucho tiempo sometidas a radiacion y
deshidrataciéon, entre otros. En estos ambientes es nula o
muy reducida la actividad agricola, y la productividad pri-
maria anual® natural es escasa y se encuentra dispersa en el
territorio. Asi, la produccién de alimentos es mediada por
los animales domésticos, quienes son capaces de convertir a

1 La productividad primaria es la tasa de produccion de tejido vegetal a partir de la
fotosintesis.
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las plantas nativas en provisiones digeribles por el hombre.
Ser pastor significa centrar la vida y el esfuerzo laboral en
el cuidado moévil de animales que, ademas de ser el medio
de produccion, constituyen un elemento social y simbolico
organizador de la vida de las sociedades pastoriles. Los re-
banos, y con ellos el hogar completo (o parte del mismo),
se moviliza en el espacio y en el tiempo “cosechando” el ali-
mento disponible.

En la actualidad se considera que la mayor parte de los
territorios aridos y semiaridos, en que las estrategias de re-
produccion social se centran en el pastoreo de animales do-
mésticos, se encuentran en vias de desertizacion (Reynolds
et al., 2007). Este fenémeno fue histéricamente atribuido al
pastoreo excesivo y a la mala gestion pastoril de los recur-
sos. En los ultimos diez anos esta concepcion viene siendo
revisada, atribuyéndose la degradacion a una combinacion
de limitaciones impuestas a los sistemas pastoriles a través
de restricciones a la movilidad entre sitios de pastoreo, la
privatizacion de la tierra y la sustitucion de sistemas rota-
tivos o nomadas (familiares, tribales o comunitarios), por
unidades productivas sedentarias, intensificadas y bajo una
método productivo ajeno a las l6gicas pastoriles elaboradas
a lo largo de muchas generaciones (IUCN, 2008). Los siste-
mas pastoriles en los ambientes daridos o semiaridos, suelen
ser la estrategia de vida que mejor permite mantener la resi-
liencia y resistencia de los ecosistemas en que se desarrolla
(Vetter, 2005; Cousins et al., 2007; Nori et al., 2008; entre
otros).

Por su parte, los cambios en el uso de la tierra, general-
mente mediante la fragmentacién, la sedentarizaciéon y el
apotreramiento de pastizales, en ambientes dridos y semia-
ridos —segun estd sucediendo en casi todos los territorios
pastoriles del mundo—, produce modificaciones no siempre
beneficiosas en la estructura del suelo y en la organizaciéon
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social de las familias pastoriles (Buttolph y Layne Coppock,
2004). Ademas, la productividad secundaria® de los pasti-
zales en estas condiciones es menos eficiente que en siste-
mas fluctuantes y moviles, puesto que los pastores se ven
impedidos de acudir a diferentes pasturas en el espacio y
en el tiempo segun la variabilidad y heterogeneidad tipicas
de estos ambientes aridos o semidridos (Reid y Fernandez-
Giménez, 2008).

Los estudios ecologicos que buscan evaluar la condicion
del pastizal natural en relaciéon con los sistemas de pastoreo
se incorporan a este debate a partir de los distintos enfoques
teoricos que asumen. En ecologia de pastizales naturales
es posible reconocer —en lineas muy generales—, al menos
dos grandes puntos de partida para estudiar y comprender
la dindmica agroecosistémica de las tierras desérticas o se-
midesérticas. El primero analiza la “condicion del pastizal”
tomando como factor determinante la cantidad maxima
de herbivoros que pueden alimentarse en el pastizal sin
deteriorar su estructura y funciéon (Capacidad de Carga
Animal o Receptividad Ganadera). Seguin este enfoque, si
se supera la capacidad de carga del pastizal el ecosistema
se dirige inexorablemente a su degradacion (Dijksterhuis,
1948; Lamprey, 1983 y Sinclair and Fryxell, 1985, citados en
Vetter, 2005; entre muchos otros). Este marco teorico ha de-
mostrado ajustarse aproximadamente bien cuando se estu-
dia la dinamica ecolégica de dareas templadas, pero ha resul-
tado poco satisfactorio en ecosistemas aridos o semidridos.

El segundo enfoque, cuyo punto de partida se podria
ubicar en la antipoda, propone analizar los sistemas pasto-
riles como mecanismos de habilitacién de suelos poco pro-
ductivos en climas aridos, rigurosos e imprevisibles, sujetos

2 Produccion de carne, leche, lana, y cuero por el procesamiento de la productividad
primaria que resulta de la fotosintesis, en el aparato digestivo de los herbivoros.
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a modelacion del paisaje con la escasez de agua como fac-
tor determinante, postulados que responden al “paradigma
ecologico del no-equilibrio” (Westoby ef al., 1989). Este pun-
to de vista propone ponderar el papel de la elaboracion y
acumulacion histérica de conocimientos por parte de los
pastores, que posibilité generar un ajuste complejo entre
suelo-plantas-animales domésticos, materializado a través
de técnicas de carga animal fluctuante, movilidad periodi-
ca, reserva de pasturas para los ciclos recurrentes de adver-
sidad pico y pactos intra e intercomunitarios, en un proceso
simultaneo de apropiacion y construccion del propio terri-
torio, articulado de una u otra manera con el de los pueblos
vecinos (Cousins et al., 2007; Declaracion de Segovia de los
Pastores Nomadas y Trashumantes, 2007; Nori et al., 2008;
Quiroga Mendiola et al., 2010).

El manejo de recursos del pastoreo se basa en un comple-
jo conjunto de derechos temporales o permanentes sobre
pastos, agua, y otros recursos, y en principios subyacentes
de flexibilidad y reciprocidad. La base de recursos de los
pastores —la tierra— no es por lo tanto un capital fijo po-
seido individualmente, sino mas bien un activo flexible
alrededor del cual existen varios usuarios y mecanismos
de acceso. (Nori s./f.: 4)

Este modo de encarar la cuestion plantea también una
aproximacion diferente desde la ecologia aplicada. Implica
analizar las estrategias funcionales de las plantas para so-
portar el principal factor modelador (las sequias recurren-
tes) en conjunto con el factor de perturbacién que se estu-
dia (el pastoreo por animales domésticos). Y este ha sido el
enfoque adoptado para investigar los agroecosistemas pas-
toriles de alta montana en la puna jujena.

Para investigar la interrelacion entre la vegetacion na-
tiva, los herbivoros domésticos y los modos en que las fa-
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milias pastoras producen sus practicas productivas, hemos
utilizado como unidad de analisis las familias pastoras y sus
puestos de pastoreo, en Suripujio. Mediante observacion
participante, entrevistas semiestructuradas, georreferencia-
ciéon de puestos y aguadas obtuvimos una caracterizacion
de la dinamica espacio-temporal de las practicas pastoriles
y los factores constantes o emergentes que condicionan las
decisiones de manejo. Ademas se realizaron talleres comu-
nitarios para la construcciéon de mapas de uso del territorio
pastoril, asi como para retroalimentar la informacién reca-
bada para su validacién, refutacién y/o enriquecimiento.

Otra linea metodoldgica se concentré en estudiar carac-
teristicas de la comunidad de plantas, mediante muestreos
de vegetacion a distintas presiones de pastoreo segin va-
riaciones de estacionalidad de uso, conformacion del gana-
do, distancia al puesto, entre otras variables. Para concretar
este andlisis hemos utilizado la categoria Tipos Funcionales
de Plantas (cada tipo retne plantas taxonémicamente dis-
tantes, pero que han desarrollado caracteres funcionales
analogos ante las mismas caracteristicas ambientales) que
resulta muy apropiada para comprender la funcionalidad
ecologica del sistema en cuestion (Diaz et al., 2002). Ade-
mds, este abordaje es util para separar efectos de manejo de
los de otros factores, aspecto fundamental en los estudios
sobre procesos de desertizacion en ambientes aridos y se-
miaridos.

Suripujio en la Puna de Jujuy

La zona de estudio es la Comunidad Aborigen de Suripu-
jio que se ubica en el altiplano puneno,® pocos kilémetros al
3 LaPuna es una unidad geoldgica (Turnery Mon, 1979) y fitogeografica (Cabrera, 1976)

ubicada en las altiplanicies de la Cordillera de los Andes, entre la Cordillera Principal y la
Cordillera Oriental.
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este de la ciudad fronteriza La Quiaca, departamento Yavi
de la provincia de Jujuy, en el noroeste de la Argentina, a
una altitud de 3.784 msnm (Figura 1).

Las familias suripujenas basan su estrategia de vida en
el pastoreo de ovejas y llamas. Los rebanos son mixtos o ex-
clusivos de llamas u ovejas. La mayoria de las familias tiene
entre 100 y 200 ovejas y, si poseen llamas, cuentan con 30
a 50 cabezas. Las llamas pastorean libremente y solo son
arreadas cada dos a siete dias, mientras que las ovejas son
“animales de encierro”, por lo que todas las noches son con-
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Figura 1. Ubicacion del drea de estudio Comunidad Aborigen Suripujio, departamento de Yavi, provincia
de Jujuy, noroeste de la Republica Argentina. Elaboracién propia.
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finadas en los corrales. Los movimientos diarios del ganado
ovino comienzan avanzada la manana, en que es liberado
del corral y conducido rapidamente a un sitio elegido. Alli
la tropa permanece hasta la tarde, al cuidado de los perros,
aunque la pastora vigila a distancia y se mantiene alerta
mientras realiza tareas domésticas. A media tarde el rebano
comienza a regresar, mientras la pastora controla la llegada
de todos los animales.

Si bien el producto principal del trabajo doméstico en
Suripujio es la carne, la dieta familiar se compone bdsica-
mente de productos vegetales, provistos por diferentes me-
canismos de articulacion de territorios de uso de la fami-
lia en diferentes pisos altitudinales, como asi también por
intercambios formales y no formales (mercados locales o
extralocales y ferias de trueque), como comentan también
Inamura (1988) y Gobel (1998, 2003) para la Puna de Peruy
de Jujuy, respectivamente. De todas maneras, la produccion
pastoril incluye el cultivo bajo riego a pequena escala (gene-
ralmente menos de media hectdrea) en parcelas cercanas a
corrientes de agua, en la casa principal de la familia ubica-
da en el pueblo. Se cultiva cebada (Hordeum vulgare), papa
(Solanum tuberosum), haba (Vicia faba), oca (Oxalis tuberosa),
alfalfa (Medicago sativa), escasamente pasto llorén como fo-
rrajero suplementario (Eragrostis curvula), y algunos produc-
tos horticolas. El sistema productivo también se abastece de
elementos de la naturaleza obtenidos por recoleccion: hier-
bas medicinales y lena. Los animales silvestres, como las vi-
cunas (Vicugna vicugna), que ano tras ano aumentan en can-
tidad debido a la proteccion nacional de que gozan, atin no
son objeto de manejo y uso, ya que todavia no existen nor-
mativas que asi lo permitan. Las comunidades de la puna se
encuentran demandando a los organismos de intervencion
estatal medidas adecuadas para el aprovechamiento susten-
table de este recurso.

234 Mariana Quiroga Mendiola



La unidad doméstica

A'los fines de este trabajo, usaremos los términos familia
y unidad doméstica como sinénimos. En el interior de la
familia, las tareas productivas y de mantenimiento se distri-
buyen segun el género y la edad de sus componentes. Los
hombres son los encargados de las tareas relacionadas con
el manejo del ganado mayor (compuesto por 4 a 7 cabezas
bovinas y 50 a 100 llamas) que, por el tamano de los indivi-
duos requiere del uso de mayor fuerza fisica. Vacas y llamas
pastorean libremente y son rodeadas periédicamente para
la supervision, el recuento, la provision de sal, la vacunacion
o el suministro de complementos nutricionales. A fines del
verano se realiza la senalada, y en otros momentos del ano
(variable segun las familias) la capada de los machos jove-
nes que no seran reproductores y la carneada para consumo
o venta. Todas estas tareas se desarrollan en el marco de ce-
remonias de caracter comunitario, o que al menos reinen
una parte de la familia extensa, vecinos y/o compadres, ya
que requieren de la ayuda de varios hombres adultos jove-
nes. En estos eventos se comparte carne, alimentos y bebi-
das con los ayudantes, de manera semejante al ayni en los
pueblos andinos de Bolivia y Pertu (Perales Miranda, 2008).

Ademas los hombres de la familia, en casi todos los casos,
emigran temporariamente a realizar trabajo remunerado.
La historia de la extracciéon (compulsiva primero, volunta-
ria después) de mano de obra de las tierras altas para ser
utilizada en la zafra azucarera regional dejo6 cristalizado el
habito de la venta de fuerza de trabajo a la agroindustria
para obtener ingresos extraprediales entre las familias cam-
pesinas de las tierras altas de Salta y Jujuy. Actualmente los
hombres realizan actividades en la cosecha de tabaco en los
valles templados de Salta y Jujuy durante los meses del ve-
rano, o de citricos en la zona pedemontana de las mismas
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provincias durante el otono. También se realizan numero-
sas actividades a modo de “changas”, que consisten en em-
pleos de corto plazo en albanileria, plomeria, electricidad,
vialidad, etc. y que se llevan a cabo dentro de la provincia de
Jujuy, o en otras mas alejadas. En casi todos los casos se trata
de empleo precario y mal remunerado.

Las mujeres de la familia son las encargadas del pastoreo
cotidiano del ganado menor que se agrupa en rebanos de
ovejas de 150 a 300 cabezas en promedio. Los animales son
encerrados y liberados diariamente y requieren atencion
constante. A media manana la pastora supervisa el amaman-
tamiento de las crias, procurando que los pequenos huérfa-
nos o con madres “secas” (sin leche) sean alimentados por
otras madres productivas. Luego el rebano es conducido al
sitio de pastoreo, con excepcion de las crias que son dejadas
en el corral con el fin de que no sufran las largas camina-
tas y no compliquen el apacentamiento. Algunas mujeres
acompanan el rebano durante el pastoreo, durante lo cual
suelen hilar lana de oveja o llama usando la “puisca” (huso
manual de madera) aunque ahora también se han incorpo-
rado ruecas de pedal mediante apoyo de ONGs. Estos hilos
son luego tenidos para la realizacion de “tullmas” (cordones
de colores), medias o bufandas para su comercializacién en
ferias y mercados locales.

Los ninos y ancianos suelen colaborar con el pastoreo,
cuando las tareas escolares o la edad lo permiten. Ambos
grupos son fundamentales para la realizacion de numero-
sas actividades de apoyo como lo son la recoleccion de lena,
el rastreo de animales rezagados, y colaboran en la realiza-
cioén de las artesanias textiles y otras tareas domésticas.

Los matrimonios ancianos, mientras tienen a sus dos
miembros, conservan el ganado y el sistema productivo en
funcionamiento. Cuando uno de los conyuges muere, el o la
viudo/a suele trasladarse a convivir con la familia de alguno
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de los hijos/as que se ha instalado en la comunidad y man-
tiene el sistema productivo familiar. Esta otra unidad do-
méstica mas joven, que en general ha subvencionado a sus
padres mediante fuerza de trabajo y bienes, luego los recibe
para su cuidado y se hace cargo de sus medios productivos.

Un rebaiio y muchos dueios

El ingreso a la vida independiente de los jovenes se vin-
cula con la posesion de las dotaciones necesarias de medios
de produccién para la formacién de un nuevo hogar, bdsica-
mente ganado y derechos de uso de territorios de pastoreo.
Un nuevo rebano familiar se conforma mediante una serie
de pruebas que va desarrollando la pastora a lo largo de la
vida de sus hijos hasta que estos acceden a la mayoria de
edad. Cuando un nino nace, puede recibir de sus padres
una oveja o llama hembra (se le nombra una hembrita). Mds
adelante, al primer corte de pelo, el chuscharuto (el bautis-
mo que ocurre al cumplir los tres anos, generalmente), los
padres (y a veces también los abuelos o padrinos), le nom-
bran al nino una pareja de animales (corderos, llamitas)
que estaran al cuidado de la pastora madre o abuela, pero
que pasan a engrosar el hato del nino, que ya podra contar
con los “multiplicos” (crias) nacidos a partir de las primeras
hembras obtenidas por obsequios. Con esto comienza un
periodo de aprendizaje para el nino o la nina, y también
comienza a probarse su “suerte” para la crianza. Mas ade-
lante, cuando la persona joven inicia su vida matrimonial, la
nueva pareja reine en un solo rebano los animales que son
de propiedad de cada uno, y suele recibir también de padres
y/o padrinos, el regalo de animales.

Hay un tercer momento que senala otra etapa en el ciclo
de vida de la persona, que es el de la muerte de los padres,
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cuando el hijo que ha cuidado de los padres en su ancia-
nidad, vive en la casa paterna y maneja su rebano, hereda
estos bienes, aumentando una vez mas el rodeo propio. Los
hijos que no han permanecido junto a los padres mantienen
el derecho sobre sus animales y sobre los territorios de pas-
toreo (que se reparten entre los hermanos por partes igua-
les y sin diferenciar sexo o edad), pero no tienen derecho
sobre la casa y animales de los padres. Cabe senalar aca que
aproximadamente el 60% de los hermanos que llega a edad
adulta, emigra de la comunidad, por lo que permanecen
administrando el espacio productivo 1 o 2 hijos de la familia
quienes reconocen los derechos de los hermanos ausentes,
y generan con ellos pactos de usufructo del espacio pastoril
a través de regalos, transacciones o relaciones semejantes a
medierias.

Estos momentos de la vida productiva de las personas
en la comunidad expresan la individualidad tanto como la
unidad familiar: existen derechos de propiedad individual
pero custodia familiar del rebano, como senala Palacios
(1988: 184). Asi, el rebano completo que cuida la pastora
se reconoce por el nombre de la misma, sin embargo, abar-
ca la propiedad individual sobre animales que pertenecen
a muchos otros miembros de la familia, como también lo
muestran West (1988) y Castro Lucic (2000, citado de Flores
Ochoa, 1988) para la Puna de Pert y Tomasi (2010) en la
Puna jujena.

Tierras, casas y estancias

Las comunidades aborigenes de la zona han circunscrip-
to sus comarcas, en general, a la division territorial de los
antiguos latifundios, los “rodeos”. Estos “rodeos” correspon-
dian a cuencas o subcuencas de rios y arroyos dentro de
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la antigua hacienda. Dentro de estos espacios comunales
las familias, mediante asambleas vecinales (cuyo nombre
ha ido cambiando con el paso del tiempo), han distribuido
segun usos y costumbres los derechos a los territorios de
pastoreo a cada familia. Estos derechos se mantienen por
herencia, aunque la comunidad tiene la potestad de reasig-
nar tierras segin emerjan casos particulares.

El derecho de los jovenes al uso de un territorio e in-
fraestructura productiva esta sujeto a herencia igualitaria
y —como sucede también con los rebanos—, se unifican los
derechos territoriales de los dos conyuges al momento del
casamiento. Ninguna persona ajena a la comunidad pue-
de asentarse en tierras comunitarias y no esta permitida la
compraventa de propiedades inmuebles a miembros exter-
nos a la comunidad. El inico modo por el que una persona
extracomunitaria puede acceder a territorios, casas, ace-
quias o aguadas, es por medio de la unién de una pareja
con un miembro de la comunidad.

Las familias cuentan con una “casa principal” ubicada
en el pueblo. Es alli donde se realizan tanto las activida-
des cotidianas (hilado y tenido de lana, tejidos, preparacion
de semilla, almacenamiento de cosecha, charqueado, etc.)
como las actividades que jalonan el calendario ganadero y
social de la familia: senalada, descole, faenados, despara-
sitaciones, como también casamientos, velorios, etc. Esta
“casa” presenta una serie compleja de instalaciones, que
consta de dormitorios, deposito, enramada, cocina techada
(no siempre todos presentes ni en igual nimero), ubicadas
alrededor de un patio central. A escasa distancia de la casa
esta el corral de encierro y otro corral pequeno denomina-
do “chiquero”, pegado al anterior, en el que se confinan las
crias pequenas luego de ser amamantadas, como también lo
han observado Gobel (2003) y Tomasi y Rivet (2011) en sus
respectivos trabajos sobre la Puna jujena. A la vera de esta
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“casa” y rodeados completamente por cercas (“tapiales”) se
realizan cultivos horticolas a pequena escala.

Ademas de esta casa principal cercana al pueblo, las fa-
milias suelen contar con una habitacion propia o alquilada
en la ciudad de La Quiaca, distante unos 17 km de Suri-
pyjio, de la que se sirven para realizar tramites, acudir a
servicios de salud y eventualmente es la vivienda de los estu-
diantes secundarios que necesariamente deben emigrar de
su pueblo cuando comienza la etapa de educacion superior.

Ademas de esta infraestructura central, las pastoras po-
seen una a cuatro “estancias” o puestos de pastoreo ubica-
das a distancias variables entre si (3 a 10 km) en diferentes
“sitios ecologicos™ entre los que migran a lo largo del ano.
Estas estancias son edificaciones muy sencillas y pequenas
que constan de una o dos habitaciones de techo bajo, con
paredes de piedray techo de paja, y que se usan como dor-
mitorios. A su lado suele estar la cocina (un “fueguero” no
siempre techado). Colinda con esta infraestructura un co-
rral redondo de piedra y su respectivo “chiquero”.

La triple espacialidad pastoril

El manejo de la triada agua-pastos-ganado implica la
operacion de un importante nimero de variables climati-
cas, sociales y econémicas para los pastores. Es fundamental
observar y manejar diferencialmente al rebano de encierro
y al de pastoreo libre (tanto llamas como vacas), y estos en
su conjunto, pero también a los individuos que los compo-
nen. Pero también es necesario gestionar pastos naturales e

4 El concepto de “sitio ecolégico” en un drea con un clima dado estd basado en las
propiedades edafo-geomorfoldgicas que afectan directamente a la productividad,
composicion y resiliencia de la vegetacion (Bestelmeyer et al., 2009).
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implantados, aguadas, proteccion contra predadores o pa-
rasitos, el escape al frio extremo o al calor, y atender a las
demandas y permisos intra e intercomunitarios o familia-
res, como parte de las multiples esferas de cuidado para la
gestion del sistema pastoril.

El territorio familiar estd conformado por una serie de
parches en el espacio, dando lugar a un paisaje pastoril dis-
continuo (Figura 2). Este arreglo es el resultado de la he-
rencia igualitaria entre hermanos, por la que cada familia
que se forma en la comunidad cuenta con derechos sobre
los territorios que ha heredado el varén, como los que per-
tenecen a la mujer en el nuevo matrimonio. El asentamiento
de una nueva familia sigue un patrén virilocal. Cuando la
esposa es oriunda de otra comunidad, puede conservar los
derechos otorgados por sus padres sobre ciertas zonas de
pastoreo, de modo que la familia que ha formado puede
acceder y usar estos territorios, a los cuales no pueden ac-
ceder otras unidades domésticas a menos que cuenten con
permiso expreso. Es asi que las pastoras disponen para la
crianza de su ganado de una multiple variedad de “sitios
ecologicos”, con sus dotaciones de diferentes especies vege-
tales y aguadas.

El territorio de pastoreo es organizado por la familia en
al menos tres esferas diferentes, conformando una “triple
espacialidad pastoril” hemos podido registrar una suerte
de “microespacialidad cotidiana”, una “espacialidad estacio-
nal” y una “espacialidad de contingencia”.

La “microespacialidad cotidiana” arregla movimientos y
localizaciones dentro del territorio de uso familiar, en con-
cordancia con aspectos meteorolégicos diarios, el ciclo de
vida de la hacienda y cuestiones vinculadas con las necesi-
dades domésticas (Figura 3). Asi, al acercarse un frente frio
o el periodo de pariciones, la pastora puede decidir mudar
su hacienda (el rebano) a un puesto o “estancia” ubicado en
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el mismo “sitio ecolégico” pero que se encuentra a resguar-
do del viento, o recibe el sol de la manana, por ejemplo.
Estos “puestos mellizos” son utilizados algunos dias hasta
que ya no existe la razén del cambio, ante lo cual la pastora
puede retornar al puesto anterior como también lo observa
De Gracia (2012) en su trabajo en la Puna saltena. Los mo-
vimientos son cercanos y no implican mucha preparacion,
por lo que son veloces y cotidianos.

La segunda espacialidad, mas conocida, es la que se con-
figura en relacion con las estaciones del ano. Son traslados
y localizaciones estacionales entre lugares o “sitios ecolo-
gicos” diferentes dentro de los territorios de uso familiar
(Figura 3). Esta rotacién entre puestos suele ser conocida
por los técnicos en produccion animal como “veranada/
invernada”, pese a que en la comunidad estudiada bdsica-
mente el acento lo proporcionan el otono y la primavera.
Existe una “otonada” que ocurre en los tolares semiplanos
cercanos al pueblo, mientras que la “primaverada” ocurre
entre agosto y noviembre, cuando las pastoras se trasladan
alos ciénegos de altura, movidas principalmente por la pau-
latina escasez de agua en las tierras mas bajas (“buscando
la punta del agua”). Sin embargo, este “pastoreo rotativo”
puede seguir un patrén multiple también, vinculado con
la gestion de diversos factores ambientales (disponibilidad
de agua, de pastos, asedio de predadores, secuencia de Ilu-
vias prolongadas y/o abundantes, etc.). El traslado entre los
puestos temporarios también se encuentra muy supeditado
al ciclo de vida de la familia, la disponibilidad de mano de
obra, la escolaridad de los ninos y la importancia relativa
de los ingresos extraprediales (constituidos en gran propor-
cion por venta de fuerza de trabajo en la agroindustria re-
gional, como por transferencias del Estado).

La tercera, es una “espacialidad de contingencia”. Se or-
ganiza en funcién de acontecimientos estocasticos como se-
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cuencias plurianuales de estrés climdtico que, tipicamente
en ambientes aridos y semidridos, ocurre cuando se desen-
cadena un periodo mas o menos largo de sequias. Mientras
que una secuencia de dos o mas anos de sequia genera un
efecto dominé de merma en la fertilidad de las hembras del
rebano, el peso al nacer de los corderos, la produccién de le-
che, la supervivencia de neonatos, el engorde de los capones
(machos capados). Se reconoce en ecologia de zonas aridas
y semidridas, que solo un ano de lluvias inferiores a la media
no hacen mella en la productividad secundaria.

Los pastores manejan esta variabilidad climdtica y se ade-
lantan a sus efectos mediante el faenado de mayor nime-
ro de animales que el habitual, e intentando resguardar su
capital econémico mediante cambios y ventas, o el capital

—
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Figura 2. Mapas comunitarios de pastoreo rotativo de una familia en la Comunidad Aborigen Suripujio,
departamento Yavi, provincia de Jujuy, Argentina. Suripujio, 2007. Fotografia: Mariana Quiroga Mendiola.
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social mediante invitaciones y festejos. Pero también, para
escapar a la morbi-mortalidad ocasionada por la sequia,
muchas familias mantienen derechos a puestos, aguadas y
pasturas que solo son usados en casos extremos, pero que
garantizan la supervivencia del rebano o de buena parte de
él ante el estrés extraordinario. Muchos de estos espacios
de contingencia son aquellos que el conyuge (generalmente
la mujer) que ha asentado su nueva familia en la comuni-
dad del esposo, mantiene en su comunidad de origen. Estos
espacios parecen abandonados, sin embargo la comunidad
tiene certeza de quiénes son los duenos y no esta permitido
que los vecinos se apropien libremente de ellos.

Figura 3. Espacio pastoril en la Comunidad Aborigen Suripujio, departamento Yavi, provincia de Jujuy,
Argentina. Se han esquematizado en distintos grisados ejemplos de movimientos estacionales de cuatro
familias pastoras, a cada una de las cuales corresponde una tonalidad. Elaboracion propia segun resultados
de acompafiamiento a pastores entre 2007-2011, y del taller comunitario realizado en Suripujio en 2007.
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Estas tres espacialidades se encuentran confinadas al te-
rritorio pastoril de la/s comunidad/es de origen de los con-
yuges, cuyo derecho de uso ha sido conferido por herencia
y/0 matrimonio.

Existe una cuarta trama territorial, ya no estrictamente
pastoril, que se refiere al eslabonamiento de diversos pisos
altitudinales o socioecosistemas y que permite a los pastores
el acceso a alimentos, vestidos o comunicacion (las denomi-
nadas “economias verticales” propuestas por John Murra)
(Condarco y Murra, 1987) (Figura 4).
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Figura 4. Cuarta trama espacial: eslabonamiento de pisos altitudinales de la Comunidad Aborigen Suripujio,
provincia de Jujuy, Argentina. Elaboracién propia, relatos de comuneros, afios 2002 y 2007-2010.
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Estos movimientos en el espacio y el tiempo se encuen-
tran en un proceso franco de retraccion y/o reordenamien-
to a partir de las nuevas vias de acceso vehicular. Los pasto-
res de Suripujio han mantenido vinculos con las tierras de
los valles intermontanos (“el valle” Acoyte, Lizoite, Santa
Victoria Oeste) por propiedad directa de parcelas de cultivo
o relaciones de compadrazgo con vecinos de esas localida-
des, mediante los cuales estaba garantizado el acceso a pro-
ductos agricolas. También existi6 un fluido entramado de
rutas de intercambio en sentido este-oeste o norte-sur, que
permitia a los pastores acceder a productos de los valles en
la zona de Santa Victoria Oeste (Lizoite, Papachacra, Viz-
cachani) en la provincia de Salta (Figura 4). En estos sitios
los esperaban los vallistos (“socios de cambio”) quienes, a su
vez, ya disponian de productos adquiridos en las tierras pe-
demontanas (Canani, Lipeo, Ordn), para consumo propio
y para intercambiar con sus amigos del “campo” (los pas-
tores) (entrevistas realizadas a pobladores en Papachacray
Santa Victoria, provincia de Salta, 2002 y Suripujio, Chol-
acor, Casti, provincia de Jujuy, 2007). Se menciona también
el paso hacia Tojo en Bolivia, principalmente con ganado
bovino en pie, transacciéon que se encuentra practicamente
extinguida principalmente por las medidas sanitarias ar-
gentinas contra la aftosa.

Una ruta de intercambio de valor trascendental fue vy si-
gue siendo la ruta de la sal, por la cual los pastores acceden
a este elemento indispensable para la cria de su hacienda y
para consumo familiar. El punto de provisién fue histérica-
mente Salinas Grandes, a las que se accedia mediante cara-
vanas de burros. Actualmente la sal llega en camiones, o es
adquirida en las ferias de cambio (Abra Pampa, Casillas, La
Quiaca, Yavi, Cambalache de la Red Puna y Quebrada que
es itinerante) (Figura 5).
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Figura 5. Cambalache de la Red Puna y Quebrada en la Comunidad Aborigen Ocumazo, Quebrada de
Humahuaca, 2010 . Fotografia: Mariana Quiroga Mendiola.
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Las ovejitas, cuando se aburren, se cambian...

Ademas de las variables socioeconémicas mencionadas
en parrafos anteriores (escolaridad, salud, empleo, comer-
cializacion), son diversos los factores bidticos y abiéticos que
las pastoras registran y operan para agenciar su sistema pro-
ductivo.

Los muestreos de vegetacion realizados no han eviden-
ciado perturbaciones tales que permitan afirmar que se
desencadenan procesos de desertizacion por causa del pas-
toreo. Comparaciones de muestras tomadas a diferentes
presiones de pastoreo no han dado diferencias funcionales
significativas en ninguno de los espacios de pastoreo anali-
zados (Quiroga Mendiola, 2012). Estos datos no son defini-
tivos, pero permiten pensar que el uso pastoril del pastizal
natural pone en marcha fenémenos adaptativos que tien-
den a crear “pastizales de pastoreo” resilientes y resistentes
(ver también Pucheta et al., 1997; de Knegt et al., 2008).

El principal factor ambiental que los pastores ponen en
consideracion para realizar sus cambios entre puestos es la
disponibilidad de agua para bebida propia y de los anima-
les. Ademas, cuando las lagunas y fuentes de agua de las
tierras semiplanas bajas de la comunidad (los tolares) co-
mienzan a disecarse, aumenta el peligro de contraer enfer-
medades, tanto para hombres como para el ganado, por lo
que es perentorio emprender la partida hacia las nacientes
del rio Suripujio. El estadio de brotacién o crecimiento de
los pastizales naturales es tomado en cuenta para decidir la
permanencia o la partida de un territorio de pastoreo. Los
pastores conocen y gestionan los momentos clave para la
vegetacion, especialmente el rebrote de primavera, en que
las plantas necesitan recuperar follaje y raices luego de la
latencia obligada de invierno e inicios de la primavera.
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El asedio de predadores es una causa, aunque secunda-
ria, que acelera o retrasa los cambios de puestos. La pre-
sencia del puma o de zorros se vincula a la disponibilidad
de presas silvestres (relacionada también con el acceso que
estas tengan a alimentacion durante los periodos de sequia
o humedad). Pero también si los movimientos de una pas-
tora no son acompanados por movimientos de las otras, la
menor presencia humanay de perros desinhibe a los preda-
dores, que atacan al rebano con mayor frecuencia. Los pro-
cesos observados de retraccion de los territorios de pastoreo
de las familias y de liquidacién de rebanos enteros por parte
de otras, derivan en este tipo de problematicas adicionales
para aquellas pastoras que aun circulan por todo el espacio

pastoril.
Los pastores repiten: “cuando las ovejitas se aburren, se
cambian...”. Las ovejas comienzan a expandir sus territo-

rios diarios de pastoreo por falta de agua o pastos, mayor
concentracion de guano en los sitios en que se encuentran,
plantas ramoneadas y pisoteo en derredor de los corrales.
La pastora manifiesta atender las demandas de su rebano,
senales que se componen de una multiplicidad de datos,
que mueven al conjunto pastora-hacienda a cambiarse de
puesto.

Conclusiones

El pastoralismo es la forma probablemente mds eficiente
de producir alimentos en tierras aridas o semidridas. Los
pastores de la Puna en Jujuy gestionan una gran cantidad
de variables espaciales y temporales, supeditadas a mode-
ladores y condicionantes naturales (fundamentalmente el
déficit hidrico), econoémicos, culturales y sociales que se
materializan en una dindamica flexible de traslados y locali-
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zaciones y una carga animal fluctuante. Estos movimientos
y modificaciones espacio-temporales no se realizan dentro
de un unico patréon definido sino que, ante escenarios na-
turales similares, las familias agencian sus practicas en fun-
cion de factores relacionados con la situacion de los ninos,
la pluriactividad, la disponibilidad y calidad de la mano de
obra familiar en el sistema productivo y de las situaciones
imprevistas.

La dinamica espacio-temporal pastoril se manifiesta en
al menos tres esferas, dando lugar a una triple espacialidad
que manejan las pastoras dentro de los territorios de uso
de la familia, a nivel comunitario. Estos tres espacios corres-
ponden a escalas territoriales y temporales diferentes (mo-
vimientos cortos a escala diaria o semanal; movimientos lar-
gos a escala mensual a bimensual o estacional; movimientos
extraordinarios a sitios clave a escala plurianual). No todas
las familias manejan las tres espacialidades, siendo la Gni-
ca constante y replicada la que se materializa por cambios
mensuales o estacionales.

Este estado de vigilancia de senales que otorga la natu-
raleza (plantas, agua, temperatura del aire, rebano) ha per-
mitido a las pastoras identificar situaciones de conjunto que
indican la necesidad de permanecer o partir del puesto en
que se encuentran. Las investigaciones ecologicas realiza-
das no muestran que la comunidad vegetal esté respondien-
do de manera negativa ni rapida ni muy sensiblemente a
la presion de pastoreo. Aparentemente el principal agente
modelador del paisaje es el estrés hidrico, tal como lo postu-
la el paradigma del no-equilibrio para pastizales naturales
de zonas aridas y semiaridas, ya que las variaciones en el
tipo, magnitud y calidad de las practicas pastoriles no de-
velaron modificaciones de ningun tipo en la funcionalidad
de la comunidad vegetal. Un aspecto muy relevante a tener
en cuenta es que estos pastizales presentan una larga histo-
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ria de pastoreo (al menos 300 anos con ganado ovino), por
lo que se habrian estructurado manteniendo una relacion
dindmica con los dos principales agentes modeladores: las
sequias estacionales y plurianuales y el pastoreo.”

Estos resultados podrian acercar una primera respuesta
acercade la dinamica ecosistémica que se observa en la Puna
de Jujuy. Aparentemente hay una fluctuaciéon entre meca-
nismos ecologicos de equilibrio y no-equilibrio en ambien-
tes rigurosos e imprevisibles como los que hemos estudiado
aqui. Los dos mecanismos son extremos de un continuumy
muchos sistemas se ajustan a elementos de ambos tipos de
regulacion: en anos humedos o sitios mejor abastecidos con
agua (los ciénegos), pueden funcionar en ciertos periodos
del ano mayormente procesos del primer tipo; mientras que
en anos secos, o en sitios con menor disponibilidad de agua
(como puede ser el tolar de la zona de Burreria o Calvario
en Suripujio), pueden comenzar a activarse los del segundo
tipo, y viceversa (Vetter, 2005).

El territorio comunitario esta compuesto por los espacios
pastoriles de las familias, constituyendo y siendo constituido
por las prdcticas pastoriles, los significados y la dindmica
socioeconémicay politica del lugar, especialmente mediada
por el Estado bajo la forma de gobierno municipal, como
también lo observo Tomasi en su trabajo sobre pastores de
Susques (2010).

El devenir histérico en relacion con el acceso a comunica-
cién, empleo, educacion, sanidad, aquello que implica for-
mar parte de una Nacién, modifica y crea nuevos contextos
ante los cuales los pastores persisten y se reorganizan. Las
condiciones de vida y de produccion, el aislamiento perio-
dico que necesariamente implica la vida trashumante en las

5 Sobre “coestructuracion” del pastizal y los rebafios véase Pucheta et al. (1997) y de
Kgnet et al. (2008).
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altas montanas, la precariedad en el acceso a energia, agua
y comunicaciones, las grandes distancias a los centros de
salud y educacion, y sobre todo su escaso poder de negocia-
cién ante el Estado —principal actor con poder en la zona—,
restringen las posibilidades de informacién y participacion.
Los modos de uso del espacio pastoril y las tramas sociales
que sostienen a las familias se debilitan y se regeneran pro-
duciendo nuevas territorialidades a veces mads vinculadas al
Estado que a las pautas comunitarias. Parece evidente que
no existen adecuadas politicas de fortalecimiento de los
sistemas productivos pastoriles, en tierras que escasamente
podrian producir otro tipo de bienes alimentarios. Sin em-
bargo, las familias pastoras como unidades y la Comunidad
de Suripujio en conjunto, adoptan diversas estrategias de
resistencia y adaptacion (cfr. Katz, 2000, citado en Hevilla
y Molina, 2010). Estas consisten en acomodarse a las exi-
gencias y normativas que impone el Estado Nacional como,
por ejemplo, las pautas para la regularizacion de sus tierras
como territorios comunitarios aborigenes o la eliminacion
del trafico de vacas entre Bolivia y lIa Argentina debido a re-
glas sanitarias nacionales. Estos dos aspectos mencionados
han introducido en la comunidad modificaciones en cuan-
to a los acuerdos de trabajo, la planificaciéon comunal para
la lucha contra predadores o plantas toxicas, la resolucion
de conflictos en virtud de nuevas pautas organizativas en el
seno de la comunidad, la reorganizacién del sistema pro-
ductivo ganadero (priorizando llamas en lugar de vacas) y
el refuerzo del sentido de la frontera internacional en aque-
llos lugares en que se encontraba medianamente diluida
por la carencia de rutas y caminos vehiculares.

Las estrategias de resistencia, materializadas mediante el
aseguramiento de la propiedad de animales (Gnico capital
indiscutiblemente propio para las personas), y el manteni-
miento de los territorios de pastoreo, garantiza a las fami-
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lias, y luego a la comunidad, el derecho a la tierra. Es por
esto que al aparente desgranamiento poblacional observa-
do mediante la disminucion de la matricula escolar y de los
registros de los Agentes de Atenciéon Primaria de la Salud
(que muestran una piramide poblacional de base estrecha),
la asamblea comunitaria contrapone el valor de modalida-
des de presencia efectiva por parte de las familias ausentes:
el regreso ano tras ano en fechas ceremoniales y festivas que
tienen, entre otros fines (econémicos y simbdlicos), el de re-
iterar y afianzar sus derechos a la tierra y su capital social.
Hemos buscado aqui poner a consideraciéon la importan-
cia de saber vivir en socioecosistemas adversos y cambiantes,
conocer como se puede producir alimento en tales condi-
ciones y recuperar las voces de quienes saben hacerlo. Valo-
rar mediante técnicas diversas de qué manera las practicas
pastoriles —redisenadas en el tiempo—, vienen armonizan-
do pastos y rebano de manera de permitir la reproduccion
social de las unidades domésticas y la comunidad en estos
ambientes complejos. Esto no significa que las familias de
Suripujio no enfrenten situaciones de abandono, carencias
y dolor, ocasionadas por las escasas oportunidades de libre
decision sobre las propias vidas. Poner en valor estos saberes
y reconocer los cuellos de botella que enfrentan las familias
pastoras, nos permite pensar en conjunto politicas publicas
mds adecuadas para su buen vivir. Las demandas plantea-
das por los comuneros, vinculadas al precio de sus produc-
tos carnicos y textiles, a la posibilidad de manejo y apro-
vechamiento de las tropas de vicunas que compiten por el
pasto en los espacios pastoriles, a la llegada de caminos y co-
municaciones para la realizaciéon del ejercicio de derechos
(salud, educacion, vivienda, produccion, informacion), a la
efectivizacion de los titulos de propiedad de la tierra, entre
otras, son las lineas de trabajo a atender con prioridad.
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De los pastoreos a la casa. Espacialidades
y arquitecturas domésticas entre los pastores
altoandinos (Susques, provincia de Jujuy)

Jorge Tomasi

Introduccion

Una revisién de la bibliografia sobre pastores en las tie-
rras altas de los Andes pone en evidencia rapidamente la
centralidad de la unidad doméstica como nucleo basico de
la organizacion de las practicas productivas y reproducti-
vas.! Tal como ha sido descripta, la unidad doméstica se
presenta como un grupo organizado por lazos de parentes-
co que comparte el manejo de un unico rebano. Aunque
estan intimamente relacionadas, es necesario distinguir la
nocién de unidad doméstica con las definiciones locales de
“familia”, en particular porque esta ultima suele designar al
mismo tiempo conformaciones diferentes que pueden o no
coincidir con las de las unidades domésticas en su desarro-
llo en el tiempo. En este sentido, estas unidades domésticas
tienen una conformaciéon dindmica y estan sujetas a cons-
tantes procesos de fusion y fision en el marco de sus ciclos
de desarrollo. A partir de esto, las conformaciones de las
unidades domésticas pueden presentar diferencias signifi-

1 La definicién del concepto de unidad doméstica es un problema antropoldgico en si mismo, cuya
discusion excede los objetivos de este trabajo. Al respecto véase Quirds (1999).

257



cativas entre si en distintos momentos. En este sentido, pue-
den integrarse como “familias extensas” durante un cierto
tiempo, incluyendo hasta dos generaciones de adultos y li-
neas colaterales, para luego fragmentarse nuevamente en
distintas “familias nucleares” (¢fr. Sendén, 2008). A pesar de
la division en el manejo de los rebanos, se suelen sostener
relaciones de colaboracion entre estos grupos.

A su vez, estas unidades domésticas se integran en agru-
paciones mayores a través de lazos de parentesco o vecindad
y la pertenencia a un territorio compartido, que las vincula
con un universo de relaciones mas amplio. Esto se corres-
ponde con lo observado por Khazanov (1994), respecto a
que en las sociedades de pastores existen dos instituciones
centrales: la “familia” y la “comunidad” (Sendé6n, 2008). De
alguna manera, el “ambito supradoméstico completa y limi-
ta a la vez el ambito doméstico” (Malengreau, [1999] 2005:
5). Mientras que las unidades domésticas tienen un rol ex-
cluyente en el manejo concreto de los rebanos y el usufructo
de los productos resultantes, las instituciones comunitarias
tienden a regular y garantizar el acceso a las pasturas. Res-
pecto a esto ultimo se presentan diferencias muy grandes
entre los casos, en los que se combinan sistemas de propie-
dad familiares y comunitarios (Casaverde 1985).

En la bibliografia sobre pastores altoandinos, la defini-
cion de las unidades domésticas suele partir de la caracteri-
zacion del grupo social, los lazos que vinculan a sus miem-
bros y la organizacion de las actividades productivas en su
seno. Sin embargo, aunque no siempre encaren un analisis
propiamente espacial, estos mismos trabajos presentan nu-
merosas claves que permiten pensar espacialmente el pro-
blema. Sea como “escenario” en el que se desenvuelven las
personas, como expresion de relaciones sociales preexisten-
tes, o reconociendo la incidencia que la espacialidad y la
materialidad tienen en la conformaciéon de los grupos, la
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mayoria de las etnografias sobre pastores estan cargadas de
referencias a los lugares, las casas y los territorios.

En relaciéon con esto, lo que nos proponemos en este
texto es aproximarnos a las conformaciones de la unidad
domeéstica pastoril en Susques, provincia de Jujuy, desde un
analisis de sus dimensiones espaciales y arquitectonicas. A
estos efectos nos proponemos considerar una serie de esca-
las sucesivas, que nos conduciran en un recorrido que par-
tira de la definicion de los territorios,? es decir los pastoreos,
en los que cada unidad doméstica maneja su rebano; conti-
nuaremos con el sistema de asentamientos que estas reco-
rren a lo largo del ano, que propondremos que se constituye
como un unico espacio doméstico discontinuo y disperso en
el que se integran los diferentes lugares de cada uno de los
grupos; mientras que para finalizar, nos concentraremos en
los sentidos de la casa de campo, el domicilio, en tanto nucleo
central en la definicion de lo doméstico.

El material al que recurriremos a lo largo de este texto
ha surgido del trabajo de campo etnografico que venimos
desarrollando desde 2004 en Susques. Nuestra investiga-
cion se ha orientado al estudio de las diferentes dimensio-
nes de la espacialidad pastoril, con un especial énfasis en
las practicas y configuraciones arquitectonicas de las casas
y estancias. En ese contexto, hemos registrado y analizado
mas de cien asentamientos de diferentes unidades domésti-
cas (Tomasi, 2011).

2 Al'hablar de “territorio” en este trabajo nos estaremos refiriendo a dreas geogréficas sujetas al
control y apropiacion, tanto material como simbdlica, por parte de un grupo social (cfr. Sack,
1986). Esto puede implicar tanto el establecimiento de “zonas’, en tanto dreas discretas con
un cierto perimetro, como “redes’, a partir de la vinculacion de sectores puntuales dispersos,
o diferentes combinaciones de ambas (Haesbaert, 2004). Por otra parte, la definicién de un
territorio no es univoca sino que se superponen intenciones y prcticas de diferentes actores,
muchas veces desde el conflicto, en distintas temporalidades. En este sentido, desde el caso de
Susques podriamos definir, entre otras, una territorialidad pastoril, en una escala doméstica,
comunitaria o regional, tanto como otra asociada con las politicas y acciones del Estado (Tomasi,
2013).
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Entre las conformaciones sociales y las configuraciones
espaciales se presenta una relaciéon dialéctica, de mutua
construccion. En relacion con esto, ciertas definiciones es-
paciales como casa, lugary pastoreo, actian en Susques como
referencias clave para la constituciéon de las unidades do-
mésticas, en tanto participan activamente en la conforma-
cién de estas ultimas y contribuyen a reforzar los lazos que
vinculan a sus miembros. Tal como propuso Massey (2005),
el espacio se constituye a través de las interrelaciones, es una
esfera en la que se expresa la multiplicidad, y se encuentra
siempre inacabado, en una construcciéon constante, en tan-
to se presenta como una historia “hasta ahora”. El espacio
es expresion y es producto de los lazos entre personas, tanto
como es “un agente activo en la produccion y reproduccion
de relaciones sociales” (Nogué, 1989: 70). Al respecto San-
tos sostuvo que,

El espacio es la materia trabajada por excelencia. Nin-
guno de los objetos sociales tiene una imposicion tan
grande sobre el hombre, ninguno esta tan presente en
lo cotidiano de los individuos. La casa, el lugar de traba-
jo, los puntos de encuentro, los caminos que unen esos
puntos, son igualmente elementos pasivos que condi-
cionan la actividad de los hombres y rigen la practica
social. (1996: 28)

La arquitectura es una dimension central en la defini-
cion de los espacios en tanto es una de las herramientas
clave para su delimitacion, caracterizacion y significacion.
A través de las diferentes configuraciones arquitecténicas
se estructura la organizacion espacial, tanto como se contri-
buye a modelar la vida cotidiana de las personas. Tal como
plante6 Bourdieu, la casa es un espacio de reproduccion en
el que las personas incorporan, a través de su ordenamien-
to, los principios generadores de la sociedad:
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El espacio habitado, y en primer lugar la casa, es el lugar
privilegiado de la objetivacion de los esquemas genera-
dores y, por intermedio de las divisiones y de las jerar-
quias que establece entre las cosas, entre las personas
y entre las prdcticas, ese sistema de clasificaciéon hecho
cosa inculca y refuerza continuamente los principios de
la clasificacion constitutiva de la arbitrariedad cultural.
([1980] 2007: 124)

La relacion intima entre las configuraciones arquitecto-
nicas domésticas y las conformaciones sociales ha sido des-
tacada por diferentes autores (Elias, 1982; Carsten y Hugh-
Jomes, 1995; Gillespie, 2000). Al respecto, Elias observo que
“no todas las unidades sociales o formas de integracion de
los hombres son, al mismo tiempo, unidades de vivienda.
No obstante, todas pueden ser caracterizadas mediante de-
terminados tipos de conformacion del espacio” (1982: 62).
Como veremos en las proximas paginas, en diferentes et-
nografias en los Andes se ha dado cuenta de esta relacion
estrecha, incluso con situaciones en las que la nocién de
“casa” designa tanto al espacio de residencia como al grupo
doméstico (Malengreau, 2009). Tal como propondremos
desde nuestro trabajo en Susques, la casa, en su materiali-
dad, no puede ser pensada como un mero contenedor de
las actividades del grupo social, como una realidad dada,
sino mas bien como un elemento que es construido por ese
grupo en el tiempo y que a su vez construye la existencia de
este ultimo como tal.

Aproximacion a Susques y a las practicas pastoriles
en la Puna de Atacama

Susques esta ubicado dentro del departamento homoni-
mo, del que es la cabecera, en la provincia de Jujuy, a unos
120 km al este de Purmamarca sobre la ruta nacional N°
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52. El poblado se encuentra a 3.675 msnm, mientras que
las tierras de pastoreo de las distintas unidades domésticas
oscilan entre los 3.500 y los 4.100 msnm. En términos am-
bientales, Susques se ubica en la transicion de lo que se co-
noce como puna seca, hacia el norte, y puna salada, hacia el
sur. El clima es el usual de las estepas de altura siendo frio
y seco, con escasas precipitaciones concentradas de diciem-
bre a marzo. La vegetacion es escasa y se encuentra disper-
sa, consistiendo basicamente en formaciones arbustivas en
los tolares, pajonales y algunas pocas vegas.

En la actualidad son unas 100 las unidades domésticas
que mantienen sus rebanos en el campo, con al menos algu-
no de sus miembros dedicados a tiempo completo a su cui-
dado.? Las tropas promedio se componen de llamas, cabrasy
ovejas, con unos 120 a 130 animales entre las tres especies,
con un minimo de 12 y un maximo de casi 500 unidades en
total. E1 80% de los rebanos en Susques son mixtos e incor-
poran al menos dos de estas especies. Como desarrollare-
mos en las proximas paginas, cada unidad doméstica con-
trola un territorio discreto, el pastoreo, con derechos sobre
los recursos alli contenidos que estan sujetos a transferencia
entre generaciones a través de la herencia. Estos pastoreos
se integran a su vez en un territorio comunitario de unas
130.000 ha que se despliega en torno al centro poblado. En
2007, le fue reconocida a la Comunidad Aborigen “Pértico
de los Andes” de Susques, constituida en 2001, la titulari-
dad bajo un régimen de propiedad comunitaria, sobre un
territorio practicamente coincidente con el que el conjunto
de unidades domésticas efectivamente usufructia.* Es im-

3 Esto no significa que todos los animales que conforman ese rebafio tengan un tnico duefio, sino
que por el contrario pueden ser propiedad de los distintos miembros de la unidad doméstica e
incluso externos a esta, formando parte de la “familia” o no.

4 Aunque requiere una explicacion mas detallada, podemos sintetizar que esta discrepancia entre
el territorio comunitario y aquel cuya titularidad tiene la “comunidad aborigen” estd vinculada,
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Figura 1. Ubicacion de Susques dentro de la provincia de Jujuy. En el recuadro el drea de la figura 2.
Elaboracién propia.

portante resaltar que, si bien la propiedad es comunitaria,
internamente se reconocen los derechos de las unidades do-
mésticas sobre sus pastoreos.

A'lo largo de cada uno de los pastoreos los grupos domés-
ticos utilizan una serie de asentamientos, el domicilio o casa
de campo como el principal, y una cierta cantidad de estan-
cias o puestos. En principio, ninguno de estos asentamientos
domeésticos se ubica por fuera de las delimitaciones de los
pastoreos. Las estancias son recorridas junto con los rebanos
siguiendo un ciclo estacional que tiende a repetirse anual-
mente. Las distintas unidades domésticas no sincronizan
sus desplazamientos aunque es posible advertir una cierta
coincidencia respecto a permanecer en los sectores mas ba-

por un lado, con las superposiciones con limites interprovinciales y, por el otro, con la existencia
de dreas con titulares privados, la excepcion en el titulo del drea urbana de Susques y la presencia
de diversos pedimentos mineros. En cierto modo, esta discrepancia en las delimitaciones pone
en evidencia la diferencia entre la territorialidad comunitaria-pastoril y la estatal (Tomasi, 2013).
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jos y abiertos, donde se encuentra el domicilio, durante los
meses de lluvias en el verano, para, a mediados de marzo,
comenzar con los recorridos entre las estancias ubicadas en
las areas con mayor altitud, y retornar al domicilio a media-
dos de diciembre. A estos asentamientos debemos sumarle,
especialmente desde las ultimas décadas, la propiedad so-
bre una o mas casas en el pueblo de Susques.

A modo de primera aproximacion a las unidades domés-
ticas pastoriles en Susques, debemos observar que se com-
ponen de hasta tres generaciones, dos de adultos, con un
promedio de entre 8 y 10 miembros, incorporando eventual-
mente lineas colaterales. Al hablar de una unidad domésti-
ca nos estamos refiriendo a un grupo vinculado, las mads
de las veces, por lazos de parentesco de consanguinidad y
afinidad que comparten el manejo de un tnico rebano, sin
que esto signifique que todos los animales tengan el mismo
dueno. Uno de los rasgos caracteristicos de la hacienda en
Susques es la existencia de distintos propietarios, incluso al-
gunos por fuera de la unidad doméstica (Tomasi, 2011).° La
corresidencia no forma parte de su definicion puesto que
los distintos miembros pueden estar desarrollando distintas
tareas que contribuyen al sostenimiento de la tropa mientras
se encuentran distribuidos en el domicilio, las estancias e in-
cluso la casa en el pueblo. Visto de otro modo, el grupo si com-
parte la propiedad y el uso de un tinico espacio doméstico
discontinuo en el que se integran todos estos asentamien-
tos. En términos cuantitativos, un censo local de 2000, nos
permite observar en un analisis preliminar que de las uni-
dades domésticas existentes, el 52% se conformaba como
“familias extensas”, mientras que el 48% era “nuclear”. Los
datos surgidos de otro censo local de 2009 nos muestran

5 Al respecto, para otros sectores de la Puna, véase el trabajo de Quiroga Mendiola en este mismo
volumen.
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un 56% de “extensas” y un 44% de “nucleares”.® En relacion
con esta diferencia, cabe observar que la conformacion de
las unidades domésticas es dinamica en el marco de su ciclo
de desarrollo.

A partir de su trabajo en Huancar, unos 30 km al sur de
Susques, Gobel refirié que “las unidades domésticas son de-
y que son “concebidas como las are-

99

nominadas ‘familias
nas centrales de produccion, de distribucién, de consumo y
de reproduccion social” (2002: 55). Lo planteado por Gobel
es significativo para nuestros intereses, dada la cercania y
los paralelos que existen con Susques. Efectivamente, tal
como lo propuso, las unidades domésticas pastoriles en el
area, considerando los lazos que vinculan a sus miembros,
ingresan dentro de la definicion local de “familia”. Sin em-
bargo, no ocurre lo propio a la inversa puesto que no todas
las integraciones que se consideran “familia” se constituyen
como unidades domésticas. Como veremos, los miembros
de dos unidades domésticas linderas pueden ser “familia”,
aunque en lo cotidiano manejen sus rebanos en forma in-
dependiente.

Antes de avanzar con el analisis, debemos detenernos
en los procesos historicos recientes a la luz de los cuales
se han ido transformando algunos rasgos de lo que
hemos observado respecto a las conformaciones sociales y
espaciales. Aunque el pueblo es hoy en dia un centro de
servicios de relativa importancia regional con unos 1.500
habitantes estables, al menos hasta finales de la década de
1960, los pobladores solo residian alli en determinados
momentos, como las celebraciones religiosas o las asambleas

6 Los datos de 2000 corresponden al Censo realizado por la “Comunidad Aborigen Pértico de los
Andes’, mientras que los de 2009 surgen de un relevamiento local de productores ganaderos. En
ambos casos, estamos en una etapa inicial en el andlisis de los datos, por lo que los resultados
mencionados tienen un cardcter ilustrativo.
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comunitarias, mientras que el resto del ano permanecian
en sus casas de campoy estancias. A partir de la anexion de la
mayor parte de la Puna de Atacama a la Argentina en 1900,
este Estado comenzo6 a desarrollar una serie de politicas
tendientes a fomentar la urbanizaciéon de la poblaciéon
pastoril dispersa teniendo como algunas de las estrategias,
la obligatoriedad de la asistencia a la escuela, la instalacion
de las instituciones publicas en el poblado y la apertura de
vias de comunicaciéon (Tomasi, 2011). A lo largo del siglo
XX comenz6 lentamente a incrementarse la poblacion
estable del pueblo de Susques, registrindose los mayores
crecimientos entre las décadas de 1960 y 1970 primero, y
luego a partir de la de 1990 en relacion con la apertura del
Paso de Jama que comunica con Chile.?

Estos procesos recientes tuvieron implicancias significa-
tivas en las practicas pastoriles locales, las conformaciones
de los grupos domésticos, los sistemas de asentamiento e
incluso en la delimitacion de los territorios de pastoreo, to-
dos temas sobre los que volveremos mas adelante. En prin-
cipio, la radicacion creciente de la poblacion en el area ur-
bana conllevé una reduccion significativa en la capacidad
de trabajo de las unidades domésticas. En este sentido, el
mencionado promedio de 8 a 10 miembros en cada una, no
refleja la cantidad de personas que se dedica concretamen-
te al pastoreo en lo cotidiano. Lo habitual es encontrar en
las estancias entre dos o tres personas, e incluso solo una,
mientras que el resto reside en el pueblo con alguin empleo
publico o actividad comercial. En todo caso, esto no signifi-
ca que dejen de formar parte y ser considerados integrantes
de la unidad domeéstica pastoril, puesto que colaboran con

7 Al respecto de la trayectoria histdrica de la Puna de Atacama véase Delgado y Gobel (1995),
Sanhueza (2001), Benedetti (2005).

8 Enelpueblo de Susques se instald, y mantuvo hasta hace pocos afios, la infraestructura aduanera
para el transporte de cargas (Tomasi y Benedetti, 2013).
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la crianza de la tropa de diferentes maneras, sea con presen-
cias esporadicas pero necesarias en el campo, o apoyando
a los responsables mas regulares a través de la entrega de
mercaderia, ayudas monetarias o proveyendo transporte.
Fundamentalmente, son parte porque tienen un vinculo
con el territorio doméstico, tienen responsabilidades con
sus pares y con la hacienda, y porque el lugar del domicilio es
la referencia espacial de su pertenencia en el contexto mds
amplio de Susques.

Los espacios y la arquitectura doméstica pastoril
en los Andes. Un estado de la cuestion

Desde finales de la década de 1960 se fue conformando
un campo de estudios sobre el pastoreo altoandino (Medi-
naceli, 2005; Sendo6n, 2008). Sin embargo, la aproximacion
a un balance comparativo de estas practicas en términos
espaciales nos enfrenta con informaciéon sumamente frag-
mentada sobre los territorios de pastoreo, las caracteristicas
concretas de la movilidad o las definiciones del espacio do-
meéstico. En relacion con esto, Gobel (2002) ha llamado la
atencioén sobre la falta de informacién sistematica sobre la
arquitectura pastoril.” En todo caso, distintos autores se han
referido, en forma mas amplia, a lo que consideraron como
una indiferencia de las ciencias sociales en general, y de la
antropologia en particular, respecto a la arquitectura como
objeto de estudio (Humphrey, 1988; Carsten y Hugh-Jones,
1995; Vellinga, 2005).

Dicho esto, debemos observar que, por un lado, existen
algunos trabajos especificos importantes al respectoyy, por el
otro, como hemos adelantado distintos investigadores han

9 s significativa la ausencia de textos especificos sobre la temdtica en tres importantes
compilaciones sobre pastores andinos (Flores Ochoa, 1977, 1988; Flores Ochoa y Kobayashi, 2000).
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presentado referencias mds o menos amplias sobre la tema-
tica que son ineludibles para los objetivos que nos propone-
mos aqui.'’ Antes de avanzar con estos textos, es importan-
te observar que las denominaciones de los asentamientos
presentan una importante variacién y los mismos términos
pueden designar espacios diferentes en los distintos casos.
Particularmente la nocién de “estancia” presenta ciertas
complejidades en tanto puede designar el asentamiento
principal de una unidad doméstica, caserios que agrupan
a distintos grupos, residencias secundarias o incluso territo-
rios de pastoreo (Gobel, 2002; Tomasi, 2011). Estas variacio-
nesy coincidencias terminolégicas son un tema significativo
que amerita un analisis especifico en futuros trabajos.

Ya a comienzos del siglo XX, Metraux (1931) recopilo
un material diverso sobre “I’habitation” entre los chipa-
yas de Carangas (Bolivia), considerando particularmente
la dimensién simbolica y los rituales de “consagraciéon de
la casa”. Varias décadas mas tarde, en su etnografia sobre
Paratia (Pert), considerada como un punto de partida en
los estudios sobre pastoreo altoandino, Flores Ochoa (1967)
describio6 el espacio doméstico fundamentalmente en rela-
ci6n con la movilidad. Observo que cada “familia” controla-
ba un asentamiento principal, la “estancia”, una cierta can-
tidad de “moradas estacionales” que se denominaban “ca-
banas” y una “casa en el poblado”. La estrecha vinculaciéon
entre pastoreo, patréon de asentamiento y espacio doméstico
fue observada por Webster (1973) en Q’ero (Peru), al soste-
ner que el asentamiento de la comunidad estaba “altamente
determinado por el régimen de pastoreo” (1973: 120). Cus-
tred (1977), en su trabajo sobre Alccavitoria (Peru), aporté

10 El recorrido que realizaremos no pretende ser exhaustivo, sino mds bien dar cuenta de los temas
tratados. Sin dudas, no habremos incluido numerosos trabajos valiosos, en especial aquellos
orientados al estudio arqueoldgico de las movilidades pastoriles prehispanicas.
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algunas referencias respecto a los patrones de asentamiento
en relacion con la organizacion social. En términos genera-
les, al igual que Flores Ochoa, sostuvo que “los patrones de
asentamiento de las comunidades pastoriles son dispersos
en vez de nucleados” (1977: 562), siendo que se conforma-
ban agrupaciones de casas de familias nucleares relaciona-
das agnaticamente.

Casaverde (1985), a partir de su trabajo en Chalhuan-
ca, en las cercanias de Arequipa (Pert), dio cuenta de las
particularidades de los regimenes de acceso a las pasturas,
describiendo un complejo sistema de derechos superpues-
tos sobre diferentes porciones del territorio comunitario.
El trabajo de Flannery, Marcus y Reynolds (1989) sobre
los pastores de la Puna de Ayacucho (Peru) retomo algu-
nos de los temas mencionados en descripciones anteriores
mostrando como las distintas conformaciones del principal
asentamiento pastoril en Ayacucho estaban asociadas con
diferentes agregaciones de la composicion familiar, que van
desde integraciones de “familias” extensas emparentadas
agnaticiamente a la “familia” nuclear.

En 1990 Palacios Rios public6 su trabajo sobre “el simbo-
lismo de la casa de los pastores aymara” a partir de su inves-
tigacion en Chichillapi (Perd). Alli propuso pensar el espa-
cio y la casa en particular en el marco de ciertos “principios
ordenadores”, siendo que la “casa”, en definitiva, era “una
manifestacion concreta de un orden abstracto” (1990: 81).
En su estudio sobre la casa entre pastores aymaras en Qaqa-
chaka (Bolivia), Arnold también describi6 la existencia de
“varios grupos de edificaciones utilizados por cualquier gru-
po familiar extendido” (1998: 40) con caracteristicas simi-
lares a las que hemos observado en los parrafos anteriores.
Arnold sostuvo que se podia analizar “la casa Qaqachaka
como un texto cultural en el cual tanto la tarea practica de
construir una casa como las recitaciones del ritual, las can-
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ciones, juegosy, sobre todo, la compleja serie de ch’allas que
la acompanan, ubican a cada casa individual dentro de un
contexto cosmologico mas amplio” (1998: 35-36).

Abercrombie ha considerado las percepciones y concep-
ciones del espacio, los sistemas de asentamiento y las formas
arquitecténicas como un camino, junto con otros, para ex-
plorar las “formas pasadas y presentes de la memoria so-
cial” en K'ulta (Bolivia) ([1998] 2006: 49). Es asi como ha
propuesto que la “casa” se concreta localmente como un
“cosmos en miniatura” (2006: 417). Particularmente signi-
ficativo para nuestros intereses resulta el trabajo ya citado
de Malengreau (2009) en Chachapoyas, al norte de Peru,
surgido de las investigaciones que realizé durante la déca-
da de 1970. Este autor ha planteado explicitamente los co-
rrelatos espaciales de distintas conformaciones sociales. Su
trabajo ha involucrado en el nivel de la unidad doméstica,
la consideracion de distintas escalas espaciales que van des-
de la “vivienda” a las distintas parcelas, con sus residencias
secundarias, destinadas a la produccion agropecuaria. Por
su parte, Sendon dio a conocer implicancias espaciales im-
portantes de las formas de organizacion social locales, al
observar que el territorio de Phinaya (Peru) “se encuentra
dividido en dos mitades, y cada una de estas mitades, a su
vez, esta subdividida —casi astillada— en porciones territo-
riales precisas en las que habita un namero variable de fa-
milias nucleares, todas ellas relacionadas entre si mediante
vinculos agnaticios. Asi, en una de esas porciones residen
familias nucleares cuyos jefes (varones) comparten el mis-
mo apellido por el hecho de ser hermanos, hijos, padres,
nietos o abuelos unos de otros, por lo que se cumple la regla
de que a un toponimo determinado corresponde un patro-
nimico determinado” (2008: 356).

En el caso del norte chileno, luego de los trabajos de
la década de 1970 sobre las prdcticas constructivas entre
los grupos pastoriles (Contreras Alvarez, 1974; Serracino
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y Stehberg, 1975; Solc, [1975] 2011) se ha registrado una
serie de investigaciones importantes. Gundermann (1988)
dio cuenta de las movilidades y las l6gicas de asentamiento
en torno al aprovechamiento de tres pisos ecologicos por
parte de los grupos pastoriles en el altiplano en el area de
Iquique. Folla se concentré en Socaire, uno de los oasis en
torno a San Pedro de Atacama, refiriendo algunos detalles
sobre las movilidades estacionales y las l6gicas de tenencia
de la tierra. Por su parte, Nunez (1995), dentro de un estu-
dio sobre la “ocupacion del espacio atacameno” en la larga
duracion, brindé6 elementos etnograficos importantes sobre
el pastoreo en el drea de Peine. En particular, se concentr6
en los desplazamientos y asentamientos de ciertas unidades
domésticas. Finalmente, Morales (1997) ha dado cuenta de
las caracteristicas del pastoreo en Talabre, también en los
alrededores de San Pedro de Atacama, indicando algunos
rasgos de los vinculos entre los territorios de pasturas con
los grupos domésticos y los circuitos entre las distintas “es-
tancias”.

En lo que hace al noroeste argentino, Rotondaro publico
en 1991 su trabajo sobre la Cuenca de Pozuelos en la provin-
cia de Jujuy, orientado al estudio sobre los “asentamientos
humanos” y al establecimiento de “pautas de ordenamiento
territorial, espacial y tecnolégico” (Rotondaro, 1991: 69).
Identific6 una logica de asentamientos similar a las que ve-
nimos detallando consistente en una “casa permanente” y
uno o dos “puestos transitorios” ademas de una posible casa
en algun “centro de servicios”, por ejemplo Rinconada. Si
bien los trabajos desde la arquitectura sobre los espacios
pastoriles no son abundantes, Gutiérrez (1978), a finales
de la década de 1970, ya habia publicado un texto no tan
conocido sobre “la arquitectura popular en el altiplano pe-
ruano”, donde consider6 incluso los distintos rituales de in-
auguracion de la casa.
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A partir de su ya mencionado trabajo en Huancar, Gobel
(2002) se concentro6 en lo que dio en llamar la “arquitectura
del pastoreo”. Alli describi6 tanto las caracteristicas del “sis-
tema de asentamientos” considerando cada uno de sus com-
ponentes, como también el uso dado a los espacios y los sig-
nificados asociados, concluyendo que “las interacciones de
los habitantes de Huancar con el medio ambiente, los aspec-
tos econoémicos, sociales y simbolicos estan estrechamente
entrelazados. Vemos entonces que no se puede desvincular
el uso econoémico del espacio de su control social y simbo-
lico” (2002: 73). Por su parte, Quiroga Mendiola (2004) ha
trabajado en los ultimos anos en la Puna de Jujuy sobre el
manejo de las pasturas y las estrategias de movilidad entre
los distintos asentamientos. Recientemente, Abeledo (2008)
ha desarrollado su investigacion en Santa Rosa de los Pastos
Grandes, provincia de Salta, considerando los regimenes
de movilidad, y las caracteristicas de los derechos de acceso
a los recursos, particularmente en cuanto al manejo de la
vega.

Particularmente para los Andes Meridionales han sido
muy importantes para la comprension de la espacialidad del
pastoreo los aportes desde la etnoarqueologia. En general
son los trabajos que han realizado las descripciones mds de-
talladas de las caracteristicas de los diferentes asentamien-
tos, tanto en sus configuraciones y el uso de los espacios
como en los aspectos constructivos y las técnicas utilizadas.
Yacobaccio, Madero y Malmierca (1998) han desarrollado
su investigacion en Susques sistematizando para el area las
caracteristicas del “patrén de asentamiento” y observan-
do que “el movimiento estacional genera distintos tipos
de asentamientos localizados en diferentes mosaicos am-
bientales de desigual altitud” (1998: 37). La investigacion
de Nielsen (2000) observo la tematica concentrandose en
el sur de Bolivia. En este contexto analiz6 al entorno cons-
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truido como un lugar privilegiado de reproduccion social,
en tanto la configuracion del sistema de asentamiento para
este investigador no es simplemente consecuencia de una
estrategia adaptativa sino que también esta en relacién con
la reproduccion del grupo en un determinado contexto. Lo
interesante de esto es que coloco al espacio doméstico mas
alla de una légica meramente utilitaria de apropiaciéon de
recursos de subsistencia, para integrarlo en una realidad
social mas amplia. Delfino (2001) ha trabajado en la loca-
lidad de Laguna Blanca, en la Puna catamarquena, sobre
los “patrones de asentamiento tradicionales”, entre otros
temas. Los asentamientos fueron considerados por este au-
tor como una forma de construir y modelar el paisaje de
acuerdo con una cierta “expectativa modélica del espacio”
(2001: 4). En este sentido, insert6 sus observaciones sobre
el espacio doméstico en el contexto de un “mundo cosmo-
visional andino”, buscando comprender el modo en que es
producido ese espacio dentro de un determinado contexto
de significacion.

Puestos a encarar una arbitraria sintesis de esta produc-
cion, es posible reconocer ciertas lineas que atraviesan los
textos. En primer lugar, las unidades domésticas pastoriles
controlan una cierta cantidad de asentamientos que estan
ubicados en puntos que permiten el acceso a recursos es-
tratégicos, dentro de conformaciones territoriales variables
con una mayor o menor regulacion por parte de alguna
institucién comunitaria. En segundo lugar, dentro de estos
asentamientos, cada unidad doméstica posee una residen-
cia principal, con diferentes designaciones, que se constitu-
ye como una referencia espacial frente a las integraciones
sociales mas amplias, y que es donde se desarrollan las prin-
cipales actividades sociales, productivas y rituales domésti-
cas. Tercero, ciertos topoénimos se corresponden en forma
casi directa con patronimicos vinculados a determinadas
lineas de descendencia.
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Por otra parte, tal como se ha propuesto, existiria una re-
lacién ineludible entre las conformaciones espaciales de la
“casa” con las configuraciones de las unidades domeésticas,
aunque la misma no implique una correspondencia punto
por punto. En relacién con esto, un aspecto importante que
se ha senalado es la existencia de distintas agregaciones es-
paciales y arquitectonicas en torno a la “casa” que se definen
en forma sucesiva y escalar. De esta manera, se han consi-
derado en los distintos estudios cada recinto individual, la
suma de estos en torno a un patio y el agrupamiento en
distintos caserios. Lo significativo de esto es que se han pro-
puesto vinculaciones de estas distintas agregaciones espa-
ciales con diferentes integraciones de las “familias”.

Finalmente, distintos autores han insistido en que en la
configuracion de la “casa” se expresan —y concretan— prin-
cipios ordenadores de la sociedad, de tal modo que esta se
presenta como un “microcosmos”. Sin desconocer esto, si
dejamos de lado una mirada centrada exclusivamente en la
“casa”’, debemos considerar esta idea del “microcosmos” en
una dimension territorial en la que se involucran distintos
asentamientos que se activan a lo largo del ano y forman,
como propondremos, un unico espacio domeéstico. Es decir,
la nocién de “casa” se integra en una suma de lugares signi-
ficativos en el marco de la territorialidad pastoril.

Los pastoreos y la unidad de un espacio
domeéstico disperso

La totalidad del territorio comunitario de Susques se en-
cuentra fragmentado en una serie de territorios menores,
los pastoreos, que corresponden a las distintas unidades do-
mésticas pastoriles. Simultaneamente, se divide en dos sec-
ciones, norte y sur, siguiendo una linea imaginaria que pasa
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por el centro de la capilla en el pueblo. La totalidad de los
pastoreos se reparte entre una y otra seccion, organizando a
su vez socialmente a Susques a través de la correspondencia
de las personas con sus lugares (Tomasi, 2012). Tal como ha
sido descripto en numerosos casos en los Andes, en Susques
esta forma de organizacion dual del espacio histéricamente
estructuraba el sistema de cargos locales y, ain hoy en dia,
es central en el funcionamiento de diferentes celebraciones
en el ano, particularmente el Carnaval.

Retomando la escala doméstica, los pastoreos son dreas
continuas con limites perimetrales mds o menos claros y con
un promedio de unas 1.300 ha de superficie." Las unidades
domésticas tienen derechos exclusivos sobre los recursos
alli contenidos, que son transmisibles entre generaciones a
través de la herencia.'”? En términos generales, se busca la
no divisiéon de los territorios a través de la designacién de
un heredero unico, que en general es el hijo menor, con
una cierta preferencia hacia el varén.” Este heredero, como
se lo conoce, tendria el derecho de recibir la totalidad de las
tierras, con sus estanciasy el domicilio, y 1a porcion sustancial
de la hacienda," siempre y cuando permanezca en el cam-

11 Aunque en los testimonios locales se sostiene que los pastoreos siempre tuvieron limites, es posi-
ble observar que estos solian ser mas difusos y porosos, mientras que en los Gltimos afios se han
endurecido. Esto se vuelve particularmente claro en los planteos de algunos pastores que han
comenzado a mencionar su intencién de alambrarlos, algo que de hecho ha ocurrido en otros
sectores de la Puna (Tomasi, 2013).

12 Como se indic6 en la introduccion, hoy en dia la comunidad de Susques tiene un titulo de
propiedad comunitaria, sin embargo hacia su interior se reconocen explicitamente los derechos
de las unidades domésticas sobre sus territorios (Tomasi, 2013).

13 El heredero tinico permite evitar divisiones sucesivas que provocarian con el tiempo que los terri-
torios se redujeran hasta convertirse enimproductivos. La preferencia por el ultimogénito ha sido
referida para otros casos en los Andes (Webster, 1973; Gdbel, 2002).

14 Como adelantamos més arriba, los animales que conforman los rebafios domésticos tienen
diferentes duefios que pueden llevérselos para conformar sus propias tropas cuando lo deseen.
En el caso del heredero, se quedaria naturalmente con los animales que ya le pertenecen, y con
aquellos de sus padres.
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po cuidando a sus padres hasta su fallecimiento. En caso
de que esto no ocurra, cualquiera de sus hermanos podria
ocupar su lugar; si tampoco ellos se quedan con sus padres,
o directamente no tienen hijos, estos pueden nombrar un tutor
por fuera de la familia que finalmente recibiria el pastoreo."”

Mas alla de la preferencia por el heredero tinico, la his-
toria de cualquiera de los pastoreos muestra diferentes fisio-
nes en su conformacioén y eventuales fusiones a través de
matrimonios. Los padres suelen dividir los pastoreos entre
dos y hasta tres hermanos, lo que implica a su vez una fisién
en la unidad doméstica. Hace pocos anos, el jefe de una de
las mismas comenz6 el proceso de subdivision del pastoreo
entre sus tres hijos, dos varones y una mujer. En este caso,
los tres recibieron porciones proporcionales del territorio,
aunque el menor se quedo con el domicilio, la casa principal,
mientras que los otros dos debian construir los suyos. Esta
unidad doméstica se constituia inicialmente como una fami-
lia extensa que manejaba una Unica hacienda, mientras que
luego de la division se fisionaron en tres unidades domésti-
cas independientes, aunque emparentadas, en la forma de
Jamilias nucleares, con sus propios rebanos y areas de pasto-
reo. En la practica, luego de la division, uno de los herma-
nos por cuestiones laborales no estuvo en condiciones de
hacerse cargo de su rebano. Esto llev6 a una reunificacion
de dos de las nuevas unidades domésticas, en un acuerdo
que implic6 que la hermana se haria cargo del rebano, pu-
diendo utilizar el territorio y las estancias de ambos.

Lo que nos interesa enfatizar a partir de este caso, es la
mutua definicién que se presenta entre la conformacion so-
cial y la territorialidad. Los pastoreos no surgen como una

15 Se trata de una situacion sumamente extrema de la que solo hemos registrado un caso. La
importancia asignada a la relacién de las lineas de descendencia con sus /ugares hace que esta
solucion sea indeseable puesto que implica la ruptura del vinculo.
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consecuencia de la unidad doméstica resultante de una
division, ni tampoco existen a priori. Se trata mas bien de
dos facetas del mismo proceso simultaneo que implica la
creacion de una unidad doméstica, que es territorial desde
su concepcion como tal. Si bien estan sujetos a procesos de
fusion y fision, la continuidad en la sucesion permite que los
vinculos entre las lineas de descendencia con sus territorios
sean sumamente estables. Es asi como esta relacion sosteni-
da en el tiempo de los grupos domésticos con sus porciones
del espacio susqueno esta socialmente reconocida, tal que
la mayor parte de las personas puede ubicar minimamen-
te el pastoreo de una familia. El vinculo se desarrolla de tal
manera que existe una asociacion muy fuerte entre los ape-
llidos de una familia con los topénimos de sus lugares, par-

Figura 2. Territorio de la comunidad de Susques con la division en los pastoreos y la ubicacién del pueblo. La
linea gruesa punteada sefiala la division aproximada entre las secciones norte y sur. Elaboracion propia en
base al plano realizado en 2000 por la Comunidad Aborigen “Pértico de los Andes”.
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ticularmente aquel del domicilio. Como ampliaremos mads
adelante, en los procesos de transmision de derechos entre
generaciones se busca explicitamente sostener esta relacion
toponimo-patronimico.

Actualmente, en relacion con la disminucion de la can-
tidad de personas que trabajan cotidianamente con la ha-
cienda, se han desarrollado otras estrategias territoriales. La
mas comun es que los distintos hermanos y hermanas, en
lugar de dividir, mantengan la integridad del pastoreo, del
espacio doméstico y del manejo de los rebanos,'® compar-
tiendo su usufructo, configurandose entonces una unidad
domeéstica extensa. Como en la situacion que referimos mas
arriba, en estos casos lo habitual es que una de las mujeres
se haga cargo del cuidado cotidiano de la tropa, mientras
que el resto de los hermanos debe cooperar con su bienes-
tar y ayudarla en todas sus necesidades.
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Figura 3. Esquema de una etapa de transformacion en los pastoreos. El pastoreo (a) se divide entre dos
hermanos (ay b1), lo que implica la construccién de un nuevo domicilio. A su vez (b1) se fusiona como
consecuencia de un matrimonio con (b2), resultando en las delimitaciones que se observan en C. Elaboracién
propia.

16 Lo que, como ya referimos, no impide que cada uno tenga sus propios animales dentro
de ese tnico rebafio.
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La suma de los asentamientos domésticos

Dentro de los limites de su pastoreo, cada unidad domés-
tica controla una cierta cantidad de asentamientos empla-
zados en distintos puntos. Sintéticamente, cada una posee
un asentamiento principal, conocido como casa de campo o
domicilio, y un promedio de entre cuatro y cinco estancias,
con un minimo de una y un maximo registrado de ocho.
Estas estancias estan dispuestas dentro del pastoreo en rela-
cién con una compleja trama de factores vinculados con las
estrategias de manejo de los rebanos. Como hemos desa-
rrollado en trabajos anteriores, los miembros de la unidad
domeéstica recorren junto con los rebanos estas estancias si-
guiendo un ciclo repetitivo, involucrando en algunos casos
hasta diez cambios de asentamiento por ano con traslados
que pueden implicar desde quince minutos hasta toda una
jornada de caminata con los animales. Sintéticamente, el
grupo permanece en el domicilio, ubicado en las zonas mas
bajas y abiertas, durante los meses de lluvias, en el verano,
para subir a los cerrosy recorrer las estancias durante el resto
del ano (Tomasi, 2011). La permanencia en cada una de las
estancias oscila entre los quince dias y los tres meses.

Los domicilios y las estancias presentan caracteristicas ar-
quitectonicas y de emplazamiento diferentes. Estas tltimas
(a los domicilios los analizaremos en extenso mas adelante)
estan ubicadas en diferentes puntos dentro de los pastoreos
buscando aprovechar los recursos disponibles (Tomasi,
2011). Esto esta vinculado con una estrategia de doble mo-
vilidad: por un lado, los desplazamientos estacionales en-
tre las estanciasy, por el otro, los recorridos que se realizan
diariamente hacia distintas areas de pasturas desde éstas.
La presencia del grupo en una estancia permite no solo usu-
fructuar ese sector, sino también reservar el resto para otros
momentos del ano. Cada una de las estancias se constituye
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como un mundo en si mismo, y mientras la familia perma-
nece en una se concentra alli el sentido del espacio domés-
tico. Simultaneamente, esa estancia debe ser comprendida
como parte de una totalidad mas amplia que involucra a
todos los asentamientos del grupo. En su percepcion, con-
cepcion y vivencia, las estancias se presentan en su unidad,
mas alla de que en un determinado momento la familia con
los rebanos se encuentre en un asentamiento especifico. En
este sentido, el conjunto de los asentamientos se conforma
como un Unico espacio doméstico, que tiene la particulari-
dad de ser discontinuo.

Los asentamientos y el pastoreo estan intimamente vincu-
lados, fundamentalmente porque la territorialidad pastoril
esta asociada con el control y la presencia concreta de los
grupos domésticos en las diferentes estancias en algiin mo-
mento del ano. En este sentido, los pastoreos se definen como
una suerte de territorios en red, que se superpone con la
afirmacion de los limites perimetrales (Tomasi, 2013). El
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Figura 4. Croquis de uno de los pastoreos con la ubicacion de los diferentes asentamientos, domicilio
y estancias. Elaboracion propia.
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proceso de division de los pastoreos que referimos mas arri-
ba, implica entonces una reconfiguracion general del siste-
ma de asentamiento y de la estrategia de movilidad, ya que
ciertas estancias ya no estaran disponibles para la unidad
doméstica. En todo caso, no es habitual que se construyan
nuevas estancias sino que se busca sostener el uso de las exis-
tentes. Dentro de las casi 40 estancias que hemos relevado, el
75% registraba una ocupacion previa, al menos en la gene-
racion anterior. Los parajes donde se ubican las estancias, y
especialmente el domicilio, son lugares sumamente represen-
tativos para la historia del grupo familiar.

En cierto modo, los pastoreos se presentan como un “her-
videro” de lugares (Nogué, 1989), como una suma de espa-
cios cargados de alta significaciéon para los grupos domésti-
cos. La nocion de lugar es central en términos locales para
aproximarse a la densidad simbdlica y la heterogeneidad
de la conformacion de un pastoreo. Cualquier recorrido por
esos territorios domésticos en compania de los miembros
del grupo implica el reconocimiento de una sucesion de lu-
gares que carga de sentido porciones particulares del espa-
cio. El recorrido —en el sentido literal de caminar— por esos
espacios implica una construccion, significacion y actualiza-
cién de la memoria del grupo, a partir de estos espacios. La
movilidad entre los lugares se presenta como una puesta en
relacion de los espacios, pero también de momentos den-
tro de una temporalidad doméstica. Esto nos lleva a que
la movilidad y el establecimiento de un asentamiento estan
vinculados por supuesto con las estrategias productivas de
crianza de los animales, pero no menos importante es el
fortalecimiento de los vinculos presentes y pasados a través
de la apropiacion de estos lugares.

Estos lugares también son recorridos ritualmente.
Particularmente durante la senalada, la marcacion anual
de la hacienda, se evidencian y concretan los vinculos entre
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personas, animales y espacios (Tomasi, 2011; Bugallo y
Tomasi, 2012). En las chayas en el mojon,"” frente al ingreso
al corral, se nombra cada uno de los lugares sucesivamente,
como una instancia en la que se los vuelve a designar, y a
su vez se reconoce en su unidad la suma de lo disperso.
En términos muy sintéticos, este mojon es envuelto con las
mismas lanas de colores que se utilizaron para florear a la
tropa, y luego a las personas. Lo que se esta envolviendo alli,
y volviendo doméstico en ese acto, es la totalidad del pastoreo
con la suma de sus lugares. En la senalada, el mojon es el
punto en el que se concentra con intensidad la plenitud de
la espacialidad doméstica, el territorio con sus pasturas, los
lugares, 1as casasy las estancias, en su unidad de existencia, y
mutua crianza, con las personas y los animales.

El sentido de la casa

Como hemos ya adelantado, en las referencias etnogra-
ficas sobre los pastores altoandinos, la “casa”, como estruc-
tura arquitecténica, se hace presente portando un rol sig-
nificativo tanto en términos simbodlicos como por sus impli-
cancias sociales. Palacios Rios observo que “la casa aymara
refleja las ideas de la organizacion de la cosmologia. Es la
metafora del mundo” (1990: 81). En términos similares, Ar-
nold propuso que en las tareas de construccion “los ayma-
ras reconstruyen su vision cosmolégica, y la misma casa se
convierte en una representacion del cosmos”, y que “la casa

17 Los mojones son pequefias estructuras seudocdnicas de algo menos de un metro de alto,
construidas con piedras apiladas sin argamasa, similares a las apachetas. En particular, los
mojones de los corrales estan ubicados frente a su ingreso, al este, a unos 5 a 10 m de distandia.
A partir de esta ubicacion, los animales deben pasar por alli tanto cuando salen a pastear como
cuando regresan.

282 Jorge Tomasi



como simbolo es portadora de un compendio diverso, pero
ordenado, del saber cultural y social” (Arnold, 1998: 36). De
alguna manera, la “casa”, en su materialidad, expresa-facili-
ta-modela, dependiendo de los autores, aspectos importan-
tes de la organizacion social y el ordenamiento del mundo.

En relacion con las conformaciones sociales, la propia
Arnold llamo la atencion sobre la significacion del término
aymara ula que se aplicaria nos solo “a la estructura fisica
sino también al grupo social dentro de ella” (1998: 42), dan-
do cuenta de una suerte de existencia compartida, o de una
mutua constitucion.” En una linea compartida, Abecrombie
indic6 que “la casa es un producto de las relaciones sociales
creadas mediante el matrimonio” que “expresa la relacion
de género de la pareja que la ocupa” (2006: 415-416). Se po-
dria sostener que existen tres ideas clave respecto a la “casa”
en las etnografias andinas. La primera es que la fundacién
de una familia esta intimamente relacionada con la cons-
truccion en una “casa”; la segunda, que la conformacion en
el tiempo de las “casas” en un territorio esta asociada con el
ciclo de desarrollo de las unidades domésticas; y la tercera,
que la “casa” se constituye como una marca que contribuye a
la identificacion del grupo doméstico en el contexto comu-
nitario. Al respecto de esto ultimo, Malengreau sostuvo que
“la unidad doméstica dispone de un hogar residencial que
le sirve a la vez de punto de referencia social y espacial en la
comunidad aldeana” (2009: 15).

Los domicilios en Susques se constituyen como los asenta-
mientos principales dentro de la l6gica de la movilidad pas-
toril. Sin embargo, solo eventualmente las familias permane-
cen alli mas alla de los tres meses de verano, desde mediados
de diciembre a comienzos de marzo. Incluso, algunas uni-

18 Recordemos que Malengreau (2009) observé la misma coincidencia en la denominacion entre la
estructura arquitectonica y el grupo social.
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dades domésticas directamente no tienen incorporado su
domicilio dentro de los desplazamientos estacionales y solo
recorren las estancias. La condicion de principal y la canti-
dad de metros cuadrados construidos no estan vinculadas,
entonces, con el tiempo de permanencia, sino mas bien con
el rol que los domicilios tienen tanto para la conformacion
del grupo hacia adentro, como para su identificaciéon dentro
de la comunidad de Susques. Al respecto, Gobel observo en
Huancar, que la “casa de campo” “es un icono que condensa
todo un sistema de ocupacién espacial, derechos de uso de
recursos y de practicas econoémicas” (2002: 56), pero ade-
mas sostuvo que las “familias” son identificadas socialmente
por el paraje donde estas estan ubicadas. Efectivamente, el
toponimo del lugar del domicilio es colectivamente recono-
cido en Susques, siendo indisociable de los patronimicos.
De esta manera, hablar de San José, por ejemplo, implica sin
dudas referirse a los Guzman. En los libros parroquiales al
menos desde el siglo XIX y hasta la década de 1960 en las
referencias a la procedencia de las personas es comun que
se mencione el domiciliomas que “Susques”. Este vinculo con
el lugar se refuerza constantemente, a partir del proceso de
construccién permanente al que esta sujeta la casa.

En términos arquitecténicos, los domicilios se conforman
a partir de la suma de una cierta cantidad de recintos que
se distribuyen en torno a un patio, al que tienden a deli-
mitar, aunque no se cierre por completo.” Los recintos, al
igual que el patio, se orientan preferentemente hacia el este
o el norte, y se construyen conformando planteos en L. o en
U. En términos proyectuales, aunque existe desde un pri-
mer momento, la morfologia del patio no surge a priori sino
que es el resultado de la disposicion paulatina de nuevos

19 A diferencia de otros casos en los Andes donde el patio se termina de encerrar con un tapiado
perimetral. Esto si ocurre en Susques en las casas en el pueblo.
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recintos, por lo que se va modificando. El patio organiza el
funcionamiento del domicilio puesto que el acceso a todos
los recintos se da a través de este. Al mismo tiempo, se cons-
tituye como el eje principal de la vida cotidiana, y también
ritual, del domicilio, siendo que en su centro se encuentra
la boca de la pachamama en la que, por ejemplo, se alimenta
a la tierra durante las chayas de agosto. Articulado con el
patio, se encuentra el fueguero o cancha,*® que es la cocina
exterior que se utiliza en el dia a dia para la preparacion de
los alimentos, aunque exista una cocina cubierta, y donde
los miembros de la unidad doméstica se encuentran para
compartir las situaciones del dia. El fuego se enciende en la
cancha antes del amanecer y asi se lo mantiene durante bue-
na parte de la manana, para volver a prenderlo luego que el
rebano regresa a los corrales con el atardecer.

En su configuracion los distintos recintos tienen carac-
teristicas semejantes, siendo en general rectangulares, de
unos 3 m de ancho por entre 4 y 6 m de largo. A pesar de
estas similitudes, estos recintos pueden estar asignados a
distintos usos, muchas veces superpuestos. En primer lu-
gar debemos considerar que cada domicilio tiene una cierta
cantidad de espacios de habitacién destinados a las parejas
con sus hijos que componen la unidad doméstica. A estos se
suma la cocina techada que histéricamente tuvo una planta
! aunque hoy son rectangulares, y que suele estar
vinculada con el fueguero. Estas cocinas habitualmente tie-

circular,?

20 Los fuegueros suelen ser circulares o rectanguales y se delimitan con un muro perimetral de 1,5
m de alto, realizado en pirca seca, sin mortero. El fogdn, marcado con piedras, se suele ubicar
en el centro, mientras que en el perimetro hay piedras o banquetas para sentarse. El muro de
cerramiento tiene distintas hornacinas, o al menos oquedades, para guardar distintos enseres
de cocina.

21 En algunos domicilios se conservan en uso algunas de estas cocinas redondas, pero ninguna de
las personas con las que hemos conversado, incluso las de mayor edad, recuerdan haber visto la
construccién de una nueva.
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nen su entrada por el lado corto del recinto, presentan nu-
merosas aberturas pequenas para la ventilacion del interior,
y suelen tener distintas repisas y hornacinas para el guarda-
do de los enseres. El fogon, que también se conoce como
cancha, se ubica en el centro del espacio y a su alrededor se
ubican distintos bancos y piedras para sentarse.

Ademas de la cocina, las casas mas grandes cuentan con
un recinto que se utiliza como ramada, el lugar donde se
reciben las visitas en las diferentes celebraciones durante el
ano, en especial para el carnaval. Este uso es importante en
relacion con el rol que los domicilios tienen como referencia
de la unidad doméstica en el contexto social mds amplio. En
los casos en que no existe un recinto especifico, la ramada se
superpone con los espacios de habitacion o los depésitos. Fi-
nalmente, en ciertos domicilios también se encuentra el orato-
rio, las pequenas capillas domésticas donde estan los santos
venerados por la familia. Estos oratorios suelen tener en su
muro posterior un pequeno altar adosado y distintas horna-
cinas para las imdagenes. En el exterior los muros laterales
pueden avanzar sobre el frente, creando un espacio semicu-
bierto que reproduce en pequena escala la arquitectura de
las capillas mayores. Ademas de estos espacios destinados a
las personas —y a los santos— todos los domicilios cuentan con
una serie de corrales, entre uno y tres, destinados a las dis-
tintas especies, que pueden ser tanto circulares como rec-
tangulares. Es en estos corrales donde se desarrollan cada
ano las senaladas.

La Casa en su ciclo de construccion

Los recintos que componen un domicilio suelen haber
sido construidos a lo largo del tiempo con la participaciéon
de distintas generaciones y presentan una cierta autonomia
dentro del conjunto. En este sentido, el hecho de que el in-
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greso se realice a través del patio, y no por una sucesion
jerarquizada de espacios cubiertos, marca una equivalencia,
al menos relativa, entre estos. En términos locales, un domi-
cilio es una casa, la casa de campo, pero a su vez, cada uno de
los recintos que lo componen también son conocidos como
casas. Es asi como las personas pueden hablar tanto de su
Casa® como de sus casas, para referirse a la misma estructu-
ra arquitecténica. Puesto en otros términos, en Susques una
Casa se compone, y es una sucesion, de casas. Esta concep-
cion de los espacios arquitectonicos domésticos se extiende
a los corrales, puesto que son también casas, las casas de la
hacienda, y como tales son pensados y vividos en distintos
momentos.*

Esta doble significacion de la nocién de casa abre la puer-
ta a una consideracion importante en relaciéon a su con-
cepcion. El hecho de que cada recinto se constituya como
casa, al igual que el conjunto, nos enfrenta a una relaciéon
especifica entre la parte y el todo. La casa, en tanto recinto
individual, es sin dudas una de las partes que conforma el
domicilio, pero al mismo tiempo se constituye como una to-
talidad que expresa y completa el sentido de lo doméstico
en sl misma.?* Esto es indisociable de la Casa como proceso,

22 Utilizaremos Casa, con maydscula, cuando nos refiramos al domicilio como un conjunto, mientras
que lo haremos con mindscula, casa, cuanto tratemos sobre los recintos. Esto se orienta solo a una
mayor claridad expositiva, y no tiene que ver con el modo en que la relacién Casa-casa se concibe
en Susques.

23 Ciertamente esto permite reflexionar sobre la condicién de los animales como miembros no-
humanos de la unidad doméstica. Claro que los animales de la tropa son diferentes a las personas,
sin embargo esta diferencia se ancla en una ontologia distinta a la escision de lo humano y lo
no-humano de la tradicién occidental (Bugallo y Tomasi, 2012).

24 Esto es radicalmente diferente a la idea de la unidad y coherencia indivisible que atraviesa buena
parte de la tradicion arquitectdnica occidental. Las partes de una obra no podrian modificarse
sin alterar el sentido de obra global, tal que la parte se subsume en el todo. Es asi como una
habitacion no tiene una entidad propia por fuera de su relacién con el resto de los espacios, algo
que si ocurre con la casa en un domicilio.
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puesto que a lo largo de su ciclo de desarrollo, nuevas casas
se van sumando en relacién con los cambios en la confor-
macién de la unidad doméstica. La relacion Casa-casa, y la
autonomia relativa de esta ultima, se comprenden mejor
si pensamos en una unidad doméstica extensa, que se co-
rresponde con su pertenencia a la totalidad de un domici-
lio, mientras que las familias nucleares que son parte estan
asociadas con sus casas. Una pareja con sus hijos es, en de-
terminados momentos, una unidad social independiente,
pero esto no niega su pertenencia a una conformacion mas
amplia dentro de su linea de descendencia, presente en la
historia arquitecténica del domicilio.

Es posible conceptualizar el ciclo de desarrollo de la
Casa, y por ende de la unidad doméstica, en tres momen-
tos dentro de un ciclo continuo, partiendo de un domicilio
inicial con una casa destinada a los padres y sus dos hijos
varones, otra utilizada como cocina cubierta, y un tercer re-
cinto techado utilizado como depésito y ramada, todos estos
ambientes en torno a un patio compartido con su fuegue-
ro (Figura 6).2® Un primer momento se presenta cuando el
hijo mayor contrae matrimonio, lleva a su companera a vivir
en la casa de sus padres, siguiendo un patrén de residencia
que es idealmente patrilocal.®® La nueva pareja construira

25 Aligual que el patio, las cocinas, los fuegueros y los corrales son comunes a todos los miembros de
la unidad doméstica.

26 No podemos extendernos aqui, pero es importante sefialar que aunque la residencia ideal sea
patrilocal, no son pocos los casos en los que los varones van a vivir a la casa de los padres de
su esposa cuando no tienen acceso a tierras dentro de su familia. Si bien esto no esta mal visto,
hemos presenciado distintas situaciones en que son llamados con &nimo jocoso pollerudos,
dando cuenta de una cierta dependencia de su mujer. Por otra parte, las genealogias muestran
que no es extrafio que la continuidad en una linea de descendencia haya pasado por alguna
mujer, ante la falta de hermanos varones o que estos se hayan ido de Susques. Aunque requiere
de un andlisis mayor, preliminarmente se podrian observar dos cuestiones. La primera es que
las mujeres suelen ser invisibilizadas en los relatos genealdgicos que tienden a reconstruir los
miembros varones. La sequnda es que es comin que en estos casos las mujeres pongan a sus
hijos, 0 al menos a alguno de estos, su propio apellido y no el del cényuge. De esta manera se
evita la pérdida de la presencia de ese patronimico en los lugares.
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Figura 5. Vista de uno de los domicilios en las cercanias de Susques. A la derecha, las casas de la familia, con
una configuracion en L, y los corrales circulares, uno abandonado. A la izquierda, més arriba, se distingue el
oratorio doméstico, la casa de los santitos. Fotografia: Jorge Tomasi.

su propia casa dentro del domicilio de los padres de él, en
relacion con el mismo patio. La construccion de una nueva
casa dentro del domicilio conlleva la realizacion de una serie
de acciones durante la construccion, dentro de las que so-
bresale la flechada,” el ritual de inauguracion, que debe ser
realizado antes que sea habitada por la pareja. La construc-

27 Sintéticamente, en la flechada se cuelga de la cumbrera de la nueva casa, en el interior, un huevo
que histéricamente fue de suri y hoy en dia es de gallina. Los miembros de las familias de ambos
se sientan alrededor de la boca de la pachamama abierta en el centro, y comienzan a tirar sus
flechas con el objetivo de romper el huevo para que su contenido caiga en la boca. De esta manera
se mata la casa para quitar el mal y darle una nueva entidad (Bugallo, 1999; Tomasi, 2011). Las
referencias a los rituales de inauguracion de la “casa” son constantes en los Andes, y en todos los
casos han sido vinculados con la formacion de una nueva pareja (Metraux, 1931; Palacios Rios,
1991; Arnold, 1998; Abercrombie, 2006; Malengreau, 2009; entre otros). Es interesante observar
que aunque presentan procedimientos diferentes, la mayoria estd enfocada en el techo, y en
particular en la cumbrera como punto extremo de la cubierta y pieza estructural clave.
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cion de la casa es inseparable de la fundacion de una pareja.
En este sentido, en la flechada no solo opera una transfor-
macion ontologica en la casa sino que la pareja es reconoci-
da colectivamente como tal.?® Como propuso Abercrombie,
para fundar una nueva “familia”, “hay que empezar constru-
yendo una casa” (2006: 414).

Un segundo momento se da con la sucesion de los de-
rechos sobre el pastoreo. En el caso en que se designe un
heredero unico, sera este el que continte con la linea de
descendencia a partir de la vinculacién con el domicilio. Por
el contrario, si el pastoreo es dividido entre dos hermanos, el
proceso es mas complejo. Idealmente, el menor también se
quedaria con el domicilio de los padres, mientras que el ma-
yor construiria sus propias casas dentro del mismo paraje,
a una distancia que oscila entre los pocos metros y los dos
kilometros. En esta situacion las nuevas casas levantadas en
la cercania no comparten el patio con las paternas, sino que
conforman el suyo propio: son domicilios independientes
que corresponden a unidades domésticas diferentes. En el
largo plazo, estos domicilios linderos van conformando una
suerte de caserios que pueden involucrar entre dos y cinco
domicilios.* Estos agrupamientos estan asociados con la exis-
tencia de unidades domésticas vinculadas agnaticiamente,
entre las que se presentan diferentes instancias de colabo-
racion.?® El entrelazamiento de la casa dentro de la Casa, o

28 Ciertamente esto no se limita a los Andes. Entre otros, el trabajo de Bloch (1995) sobre los zafi-
maniri en Madagascar es por demds elocuente respecto al modo en que la “casa” se transforma,
literalmente, en relacion con los pasos que sigue una pareja en su camino de reconocimiento
social.

29 Estos caserios pueden llegar a tener tal cantidad de construcciones que suelen aparecer como pa-
rajes reconocidos en los mapas del Instituto Geogréfico Nacional, como ocurre con Casa Quemada,
por ejemplo, que integra cinco domicilios diferentes. Casi el 70% de los domicilios que hemos
registrado en Susques forma parte de agrupaciones de estas caracteristicas.

30 Arnold observd en Qagachaka que los “aglomerados de casas mayores son compartidos por una
familia extendida patrilineal” (1998: 43).
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del domicilio en un caserio, expresa la pertenencia del gru-
po a una red de lazos de parentesco mas amplia, que tam-
bién ingresan en distintas agregaciones de lo que se conoce
como familia. Debemos observar que en este proceso, si el
hermano que deja el domicilio, para construir el suyo en las
cercanias o directamente irse de Susques, antes construyo
una casa en este domicilio paterno, no pierde la propiedad,
ni los derechos sobre esta. Aunque la Casa pase a ser de uno
de sus hermanos, seguira teniendo su casay esto de alguna
manera continuara sosteniendo su pertenencia original a
esa linea de descendencia.

Finalmente, un tercer momento se da ante la muerte de
los padres. Sus casas en el domicilio pueden no ser vueltas
a utilizar, pero en ese caso tampoco son derribadas para
aprovechar los materiales. Con el tiempo, estas casas pier-
den sus techos, porque se los retira o porque colapsan, pero
los muros se siguen manteniendo en pie hasta que poco a
poco se derrumban por el paso del tiempo. Estas casas mo-
chas, tal como se las conoce, hacen a la configuracion del
patio y ponen en evidencia la presencia de los abuelos dentro
de la linea de descendencia. Tanto como los recintos de una
nueva pareja, las casas de los abuelos conforman la casa, tanto
como conforman la familia, en una suerte de ciclo abierto
de crecimiento. Con una légica similar a lo que observamos
respecto a los recorridos por las estancias, en la Casa se esta-
blecen lazos que vinculan tiempos pasados y presentes, en
los que se ponen en relacion las existencias de los familiares
vivos y muertos, construyéndose una linea de descendencia
que en definitiva legitima la pertenencia a esos lugaresy el
uso de los recursos alli contenidos.

En el marco de la centralidad que ha ganado la vida ur-
bana, en detrimento de la residencia en el campo, ya no
es tan habitual que se construyan nuevos recintos en los
domicilios, puesto que las nuevas parejas que se conforman
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suelen instalarse directamente en el pueblo. Aunque este
es un cambio importante, esto no significa que el domicilio
haya perdido su condicién como integrador de la confor-
macién familiar. Por otra parte, estos procesos de construc-
cién permanente que definen los espacios domésticos, estan
presentes también en las casas en el pueblo en las que, bajo
nuevas condiciones, se reproducen las légicas de las casas en
el campo (Tomasi, 2011).

-

Majén

Figura 6. Sintesis de las etapas en el ciclo de construccion de un domicilio. En (1) las casasen L (a), con una
cocina circular y el fueguero (b), y los corrales (C). En (I1), por un lado, se sumaron nuevas casas (fy d), una
nueva cocina techada (e), y las casas originales (a) ya estan sin su techo, mochas. A su vez, se construyo
un nuevo domicilio (2) con sus propias casas, patio y corrales, correspondiente a una linea colateral.
Elaboracion propia.
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Consideraciones finales

Al referirse a las “casas” en Chichillapi, Palacios Rios ob-
servo que,

Los diversos grados de vejez que tienen estos conjuntos
habitacionales representan las diferentes generaciones
de personas que estan viviendo, si es que las construc-
ciones se encuentran en buen estado; o que han vivi-
do en dicho lugar si las construcciones estan en ruinas.
(1990: 67-68)

Tal como lo hemos intentado mostrar, la Casa se cons-
tituye no solo como una suma de espacios, sino también
como una acumulacién de tiempos que abarcan diferentes
generaciones. A través de la Casa se construye una memoria
compartida de la pertenencia y descendencia de los miem-
bros del grupo doméstico. No se trata simplemente de que
la Casa muestre las huellas y exprese relaciones que de he-
cho existen. La cotidianeidad de la experiencia de Casa por
parte de las personas, la participacion en su construccion y
las chayas de la que es objeto en diversos momentos, permi-
ten reconocer, fijar y objetivar el universo de relaciones al
que pertenece una persona. En la casa se concreta la fun-
dacién de una pareja dentro de un patio compartido, del
que también forman parte los abuelos en sus propias casas.
En la experiencia de la Casa se ponen en didlogo el tiempo
de las personas vivas con aquel de los abuelos, dentro de una
l6gica de crecimiento continuo, de crianza. En cierto modo,
la Casa es criada por las personas, tanto como esta participa
en la crianza de aquellas.

Hemos observado a lo largo del texto la existencia de tres
definiciones que va desde la casa, como unidad espacial mi-
nima, a la Casa o domicilio en tanto conjunto de recintos en
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torno a un patio, y luego al caserio como agrupacion de di-
ferentes domicilios emparentados dentro de un paraje. Esto
esta asociado con la existencia de una familia nuclear en
su casa, con la unidad doméstica de la que forma parte en
una familia extensa, vinculada con su domicilio, y la serie de
unidades domésticas emparentadas que comparten un ca-
serio y colaboran entre si en diferentes actividades propias
del pastoreo.” La existencia de la casa ponen en evidencia
las diferentes agregaciones de la nocién de familia. En este
contexto, es el domicilio donde se condensa en su plenitud
la integracion de la unidad doméstica, como nucleo de la
produccion y reproduccién pastoril. La vinculacion a ese lu-
gar, y no a otro, marca la pertenencia de una persona a un
determinado grupo.*

A su vez, en el domicilio se concentra la unidad de un es-
pacio doméstico disperso que contiene a distintas estancias.
A través de las practicas y necesidades productivas propias
del pastoreo, la movilidad periédica del rebano entre los
distintos lugares, la residencia simultdnea dispersa de los
miembros y la integracion simbolica de los lugares a través
de las chayas, aquellos asentamientos distribuidos a lo largo
de un pastoreo se integran en una unidad coherente y dina-
mica. Las estancias de una unidad doméstica fueron cons-
truidas en distintos momentos por diferentes generaciones.
El recorrido por los asentamientos, sea frente al mojon en la
senalada o caminando con los rebanos, conlleva la vivencia

31Este tipo de definiciones encastradas del espacio doméstico (casa, Casa y caserio) fueron
observadas en otros sectores en los Andes. Flannery, Marcus y Reynolds (1989), a partir de
su trabajo con los pastores de la Puna de Ayacucho, definieron la existencia de una serie de
“estancias’, que se componian de “kanchas” y que a su vez contenian una cierta cantidad de
“chukllas”. Mientras que la “estancia” estaba vinculada con la presencia de una serie de “familias”
extensas emparentadas agnaticiamente, la “kancha” se correspondia con la “familia” extensa y la
“chuklla” con una “familia” nuclear.

32 Aunque esto no implica que deban vivir en ese domicilio, como ocurre con las muchas personas
que hoy en dia viven en el pueblo.
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e internalizacion de la red de relaciones de parentesco en la
que una persona se integra, y el énfasis en la pertenencia a
un colectivo de personas vivas y ya fallecidas. Esto nos pre-
senta una territorialidad pastoril en la que el recorrer impli-
ca una conexion de lugares tanto como de tiempos, en una
l6gica compartida con la vivencia de las casas en el domicilio.
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Criar y ser criados por las plantas y sus espacios
en los Andes Septentrionales de la Argentina

Verdnica S. Lema

—;Has visto cémo crecen las plantas?
Allugar en que cae la semilla

acude el agua: es el agua la que
germina, sube al Sol. Por el tronco,
por las ramas, el agua asciende

al aire, como cuando te quedas
viendo el cielo del mediodia y tus
0jos empiezan a evaporarse. Las
plantas crecen de un dia a otro.

Esla tierra la que crece, se hace
blanda, verde, flexible. El terron
enmohecido, la costra de los viejos
arboles, se desprende, regresa. ;Lo
has visto? Las plantas caminan en
el tiempo, no de un lugar a otro: de
una hora a otra hora. Esto puedes
sentirlo cuando te extiendes sobre
la tierra, boca arriba y tu pelo
penetra como un manojo de raices,
y toda tu eres un tronco caido.

—Yo quiero sembrar una semilla
en el rio, a ver si crece un arbol
flotante para treparme a jugar. En
su follaje se enredarian los peces,
y seria un drbol de agua que iria

a todas partes sin caerse nunca.

Jaime Sabines, Addn y Eva (1952)
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Introduccion

A'lo largo de este trabajo me propongo analizar en qué
medida espacios usualmente considerados solo en su as-
pecto productivo cumplen un rol destacado en la confor-
macioén y dinamica del espacio social andino, mas alla de
su aporte a la cadena de generacion de recursos. Para ello
analizaré particularmente espacios ligados a la crianza de
especies vegetales, a través del estudio de informacion regis-
trada en distintas comunidades locales del Noroeste argen-
tino (NOA),' centrandome en aquellas situadas en espacios
altoandinos® de puna y prepuna. Abocarme en este traba-
jo a lo vegetal, responde a mi desempeno académico en el
ambito etnobotanico.” La etnobotdnica tiene como objetivo
analizar la interrelaciéon dinamica entre sociedades huma-
nas y comunidades vegetales en su contexto ambiental y so-
ciocultural (Alcorn, 1995). L.a misma intersecta la division
académica entre ciencias naturales y sociales, por lo que se
sustenta en un espacio transdisciplinario donde también las
voces de los actores locales tienen un lugar destacado a par-
tir de un giro semantico y epistémico sobre el prefijo “etno”
(Albuquerque y Hurrell, 2010). La etnobotanica aborda la
complejidad propia de comunidades vegetales y sociedades

1 Paraunandlisis de la categoria espacial de NOA, su historia e implicancias, véase Benedetti (2009).
En este trabajo menciono esta regién entendiéndola como un instrumento conceptual generado
en la tradicion regionalizadora de la arqueologia —y en menor medida de la antropologia—
argentina que entiende a la region del NOA desde una perspectiva politico-cultural en tanto
unidad geohistdrica de anélisis.

2 Alosfines de este trabajo empleo el término altoandino en sentido estrictamente geomorfolégico,
en tanto comprende las dreas que se encuentran por sobre los 3.500 msnm y abarca las provincias
biogeograficas de puna y prepuna.

3 Desarrollé investigaciones etnoboténicas tras licenciarme como antropdloga y obtener el
Doctorado en Ciencias Naturales en la Facultad de Ciencias Naturales y Museo de la Universidad
Nacional de La Plata, dmbito académico en el cual contintio trabajando como docente e
investigadora del CONICET.
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humanas como constructos histéricos, con caracteres tanto
estructurales como contingentes, procurando obtener una
nueva epistemologia que permita entender el devenir de los
dos principales términos que anclan y delimitan la relacion
bajo estudio. Busca comprender, por una parte, como una
comunidad vegetal deviene en biocultural al ser aprehen-
dida, transformada, interpelada, incorporada y reproduci-
da bajo el sistema social y la agencia de las personas con
quienes ha establecido relaciones a lo largo del tiempo. Por
la otra, analizar el devenir de personas y colectivos sociales
que han sido alimentados, protegidos, amenazados, inter-
pelados, reproducidos, transformados y sustentados por co-
munidades vegetales.

Los casos de estudio en comunidades altoandinas sobre
los cuales trataré en este trabajo suelen considerarse como
parte del “mundo andino” refiriendo con ello, no solo a la
continuidad orografica de los Andes, sino también a una
suerte de unidad en practicas, representaciones y modalida-
des culturales. Esto no implica pensar en un area cultural
a la manera de los kulturkreise de las escuelas historico-cul-
turales, sino reconocer que las comunidades que ocupan el
NOA producen, reproducen y transforman practicas socia-
les, discursos, formas de habitar el espacio, de entender la
historia local y de conformar agregados sociales que poseen
aspectos comunes a lo que se registra en otras comunidades
locales asentadas en el norte de Chile, sur de Pert y centro-
oeste de Bolivia. Esto no quita el hecho de que posean, den-
tro de los aspectos previamente enumerados, matices pro-
pios y distintivos. Es por ello que en este trabajo opté por
hablar de los Andes septentrionales de Argentina.

Si bien puede parecer que hablar de “los Andes septen-
trionales de Argentina” es un eufemismo que reemplaza a
NOA, es en realidad un intento por alejarme de la carga
de significaciones politicas y académicas que se encuentra
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en gran medida implicita en esta tltima categoria regional.
A su vez, el empleo de esta nueva categoria espacial permi-
te hablar del ambito andino, pero no desde lo orogrifico,
sino desde lo sociohistérico (por ello hablamos de septen-
trionales y no de meridionales) y también considerar a las
comunidades en el contexto de su conformacion histoérica
y situacion actual en la Argentina; procuramos, por lo tan-
to, generar una acepcion que dé cuenta de una geografia
multiescalar (Benedetti, 2009). Haré uso de esta categoria
como herramienta analitica y conceptual que me permita
explorar modelos interpretativos generados a partir del es-
tudio de otras comunidades andinas, analizando luego en
qué medida dichos modelos son herramientas heuristicas
utiles para interpretar los espacios y el paisaje productivo
de los casos que presento. Este serd también un aporte para
reflexionar lo “andino” como constructo social, histérico y
ambiental desde los Andes septentrionales de Argentina. A
continuacion presento algunas perspectivas analiticas para
abordar el estudio de la espacialidad en la interfase produc-
tivo/extractivo, cultivado/natural, ahondando en modelos
andinos de interrelacion.

Espacio biocultural: practicas, materialidades “vivas” y la crianza
mutua en los Andes

En este trabajo me abocaré a lo que llamo “espacios
bioculturales”. Dicho término refiere a unidades espacia-
les con componentes vegetales, localmente reconocidas,
donde ciertas practicas —guiadas por la concepcion local
de la interrelacion entre humanos y no humanos— generan
ambitos intervenidos por la doble agencia* de personas y

4 Ambos seres son agentes mds allé de la relacién de crianza, en tanto tienen potencialidades
propias que los habilitan para establecer mdltiples vinculos relacionales manteniendo
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organismos vivos. Entre estas dos tltimas entidades se pro-
duce una articulacion, una unién dialéctica que se mueve a
través del tiempo y el espacio, por lo cual practicas y plan-
tas, acopladas relacionalmente, seran distintas, particula-
res, en un momento y lugar dados, generandose entidades
bioculturales (vg. conjuntos de plantas cultivadas) situadas
e histéricamente contextualizadas. Estos agentes se trans-
forman mutuamente y, al hacerlo, transforman al mundo
en el que habitan; la historia es el proceso en el cual hu-
manos y no humanos estan impulsandose mutuamente a
“ser”, por lo que las acciones humanas en el ambiente son
de incorporacion antes que de inscripcion (Ingold, 2000).
Al no ser de inscripcion, no es de manufactura, no se hace
un artefacto a partir de un material inerte preexistente y
sin historia, sino que la agentividad propia de las plantas
establece condiciones para su cultivo, cuidado o crianza.
Ingold (2000) sugiere fundir las categorias semanticas de
“hacer/fabricar” (making) propias del mundo inerte, con la
de “criar” (growing) propia del mundo vivo, como resulta-
do del compromiso mutuo de agentes activos en el “hacer”.
Se asume que la recreacion performatica constante de un
entrelazamiento simultaneo es el modo por el cual agentes
humanos y no humanos existen los unos para los otros (Sea-
mon, 2010).

En las aproximaciones a este tema en el mundo andino
se ha empleado generalmente el modelo relacional de re-

una identidad que les permite tener continuidad de representacion en la narrativa local. El
espacio biocultural se constituye como tal por el mutuo agenciamiento que manifiestan sus
potencialidades —mediadas y posibilitadas por otros seres (herramientas, agua, pircas)— que
generalmente intervienen activamente en la crianza y establecen una relacion que les habilitara
cierta capacidad agentiva sobre los otros términos de la relacién y sobre la relacion misma de
crianza. Por ello el espacio biocultural es un dmbito de manifestacion de potencialidades y
capacidades agentivas cuya fisicalidad y materialidad interviene en y es criada por dichas
manifestaciones. Agradezco los atinados comentarios de Marcos Quesada que me hicieron
destacar estos aspectos.
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ferencia denominado uywana (en aymara) o bien “crianza
mutua” (Grillo Fernandez, 1994), el cual se emplea a veces
como sinénimo de domesticacion, aunque la correlacion se-
mantica no es directa. Partiendo de una base etimologica se
suele entender a la domesticacion como la accion de “traer
al domus”, la asuncion, en un momento de la historia huma-
na, de una divisién entre doméstico (de la casa, del hogar®)
versus salvaje o silvestre (la naturaleza, lo agreste, el agrios)
y luego la transformacién practica y simbolica de traer lo
silvestre al hogar y transformarlo (Hodder, 1992; Harlan,
1992; Haber, 2006). La domesticidad se traduciria en las re-
laciones y practicas de transformacion de la naturaleza y la
definicion de las unidades sociales de apropiacién de la mis-
ma (Haber, 2006). Hodder (1992) y Haber (2006) realizan
un desplazamiento semantico entre la sujecion de la natura-
leza externa (domesticacion) a la sujecion de la naturaleza
“interna” o social (dominacién), siendo la domesticidad un
metapatron, una relacion entre relaciones (de humanos en-
tre si y de humanos y componentes naturales), articulada
por una dialéctica entre dominacion y naturalizacion. Esto
pareceria contrastar con el empleo de uywania como marco
de significacion (Haber, 1997) el cual, a continuacion, desa-
rrollamos brevemente.

En los Andes, el cosmos estd constituido por multiples
sujetos, definidos como todos los que puedan dispensar po-
tencia (qallpa), base de toda acciéon constructiva y producti-
va, como también danina o negativa, siendo el intercambio
de esfuerzos la base de toda socialidad; donde la vida se
reproduce por medio del didlogo, los intercambios y los pac-
tos entre los sujetos del cosmos, existiendo una negociacion
permanente para restablecer y renovar acuerdos, conside-

5 LaCasa no es lo mismo que el Hogar (y viceversa), ya que sobre la construccion fisica debe darse
una transformacion ontoldgica que habilite la apropiacién practica y simbélica de ese espacio,
que lo domestique (Tomasi, 2011).
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rando las potencias propias de los actores de la negociacion
(Cavalcanti Schiel, 2007). Este multinaturalismo andino lo
evoca también un paisaje que se concibe interlocutor y co-
mensal (Vilca, 2009). Esto carga de agentividad a las plan-
tas, los suelos, el clima, los animales, los cerros y al espacio
fisico en general, remitiendo a la diferencia entre “hacer/
fabricar” y “criar” que hace Ingold (2000). La conversacion,
entendimiento, negociaciones, pactos, reciprocidades, in-
tercambios y acuerdos entre entes humanos y no humanos
que constituyen la crianza, la entrelazan con el parentesco.
Podemos decir que domesticar no seria tanto traer al domus,
al hogar, domesticar —criar, en el mundo andino aymara— es
incorporar al ayllu,’ es ligar a los seres humanos y no huma-
nos a esa dimension parental de la vida social.

El ayllu incluye la chacra, animales de pastoreo, cerros,
rios, entre otros, con quienes se establecen relaciones de pa-
rentesco o compadrazgo, aylluy pacha se crian mutuamen-
te, al igual que la casa se cria mutuamente con la familia
(Grillo Fernandez, 1994; Valladolid Rivera, 1994). Todos
crian chacra (el cerro, los seres humanos, el zorro) y son
criados por la chacra que crian, por lo cual, en el mundo
aymara, conceptualmente chacra es todo aquello que se
cria (Valladolid Rivera, 1994). En los Andes chilenos, esta
categoria unifica también a todos los espacios de crianza de
especies vegetales (Aldunante et al., 1981). En este sentido,
Mayer (2004) se opone a la nocién de “unidad doméstica”
(household) forjada en el seno de la antropologia econémica,
la cual separa a la casa/vivienda/residencia de las areas de
produccion, para ver luego como se relacionan, ya que en
los Andes “los campos también forman parte de la unidad

doméstica, son el lugar donde las semillas se convierten en
cosechas” (Mayer, 2004: 21).

6 Sigo el concepto de ayllu empleado por Senddn (2009).
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También zonas consideradas “naturales” pueden culti-
varse, como ciertos sectores de las praderas altoandinas que
son criados mediante abono, riego, cercos y quemas con-
troladas a fin de que crien a las alpacas y llamas y estas,
a su vez, a las personas (Quiso Choque, 1994). En muchos
casos, criar y cultivar son sinoénimos, crianza implica “cul-
tivo, proteccion, aliento, amparo” (Rengifo Vasquez, 1999:
132).” Este modelo andino se condice con aproximaciones
hechas desde la etnobotanica donde se ha visto que pueden
cultivarse especies silvestres o malezas estando el cultivo, en
tanto practica, no siempre objetivado en plantas domestica-
das (Harlan, 1992).%

Comunidades locales mencionadas en este trabajo

Si bien aqui presento el caso de la comunidad aborigen
de Huachichocana, mi intencion no es centrarme solo en
ella, sino hacer uso también de registros realizados en otras
comunidades altoandinas a fin de caracterizar espacios bio-
culturales de crianza a nivel regional y evaluar, en términos
mds generales, su rol dentro del espacio social andino. A
lo largo de este trabajo haré referencia a las comunidades
de Antofagasta de la Sierra (Garcia et al., 2002), Antofalla
(Quesada, 2007; Quesaday Lema, 2012) (puna catamarque-
na), Rachaite, Coranzuli (Ottonello y Ruthsatz, 1986; Lema,
2006), Yavi (Lupo y Echenique, 1997), Susques y Cochinoca

7 Estos términos connotan también sentidos politicos ya que definen para los sujetos que
intervienen en la relacion de crianza vinculos de mutua pertenencia, es decir definen sentidos de
apropiacion. En muchos lugares de la puna las relaciones de propiedad no estdn referidas con los
términos “duefio” o “propietario” sino que mds frecuentemente estan implicadas en los términos
“amparar’, “cuidar’, “ocuparse de” (Marcos Quesada, com. pers.).

8 Ensentido estricto, plantas domesticadas son aquellas que no pueden reproducirse sin asistencia
humana o, en sentido afirmativo, que requieren de la asistencia humana para subsistir como

tales.
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(Tomasi, 2011; Bugallo y Tomasi, 2012) (Puna de Jujuy). Los
autores aqui citados fueron seleccionados en funcién de la
tematica del trabajo y la extensiéon del mismo, remitiendo al
lector a dichas publicaciones para una descripcion detallada
de las comunidades referidas. En el caso de la comunidad
aborigen de Huachichocana, ubicada en el departamento
de Tumbaya de la provincia de Jujuy, detallo a continuacion
brevemente algunos aspectos que he registrado durante mi
trabajo de campo entre 2010 y 2011.

La comunidad de Huachichocana se emplaza en la que-
brada homénima (Figura 1), la cual posee su altura maxima
en el Abra de Pives a 4.200 msnm (Figura 1-10), discurriendo
luego por una serie de quebradas menores hasta interceptar
a la quebrada de Purmamarca a 2.200 msnm (Figura 1-1).
A'lo largo del recorrido de estas quebradas pueden verse vi-
viendas actuales, o bien de tiempos historicos recientes, cu-
yos antiguos ocupantes persisten en la memoria oral de los
habitantes de la comunidad. Las unidades domésticas (UD)
estan conformadas por una, dos o tres generaciones de una
familia (incluyen a personas que poseen lazos consangui-
neos y de afinidad), siendo mayoritaria la presencia de mu-
jeres. También suelen estar presentes ninos procedentes de
otras comunidades (como Chani chico) que viven durante
el ciclo lectivo en casas cercanas a la escuela. Actualmente
las UDs habitadas todo el ano son escasas (aproximadamen-
te diez) ya que muchos se han ido a vivir a las comunidades
proximas de Chalala y Purmamarca, o bien a San Salvador,
generando un proceso de despoblamiento de la quebrada.
A este proceso actual de despoblamiento lo antecede uno
de reubicacion de la mayoria de las UDs, que comenzo en
la década de 1970 al cerrase el transito por la Ruta Provin-
cial N? 16 que discurria por la quebrada de Huachichoca-
na, quedando la Ruta Nacional N° 52 como internacional
al Paso de Jama (Figura 1). Esto gener6 un desplazamiento
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Figura 1. Mapa de la comunidad aborigen de Huachichocana, realizado sobre la carta topogréfica 2366-1V
(Libertador Gral. San Martin), a partir de la cual se tomaron las localidades sefialadas con un cuadrado
negro, la ruta actual N° 52 y la antigua ruta. El trazo gris sefiala las quebradas principales que se encuentran
en la comunidad. Referencias: 1. Inicio de la quebrada de Huachichocana; 2. El Pozo; 3. Puerta de Huantas; 4.
Angosto de Tocoleras; 5. Encrucijada de Tascal: 6. Tascal; 7. Ledn Huasi; 8. Huantas; 9. San Antonio de Pives;
10. Abra de Pives. Elaboracién: Diego Gobbo-FCNYM-UNLP-CONICET.

de las familias desde los sectores mas elevados y punenos
(cerro alto, playa arriba)® hacia los sectores mads bajos y, sobre
todo, hacia la Huacha propiamente dicha, donde se ubica la
escuela primaria N° 93. Esta zona es considerada como el
centro o cabeza de la comunidad, punto ultimo al cual puede
accederse con un vehiculo desde la ruta N° 52. En este sec-
tor de la Huachalas familias se asientan sobre las terrazas de
cultivo del rio las que, a lo largo del tiempo, han ido redu-
ciendo su ancho debido a los frecuentes volcanes (aludes de

9 A partir de esta seccion del texto, se colocan en cursiva expresiones locales.
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agua, barro y piedras) que las han ido erosionando. En las
zonas mds elevadas de Tascal, Encrucijada de Tascal y San
Antonio de Pives (parajes de la comunidad, Figura 1-6, 5, 9)
el ambiente no es tan dinamico y las UDs se ubican en zonas
elevadas de la altiplanicie entre quebradas menores, ambito
donde poseen también sus rastrojosy corrales.

Algunas UDs estdn conformadas por una udnica casa
donde se habita de forma permanente, otras poseen,
ademas, puestos, estanciasy/o arriendos, locaciones adonde se
trasladan durante algunos meses del ano en funcion de la
disponibilidad de pasturas para la hacienda. La mayoria de
las familias siembra alfalfa, papa, haba, maiz y hortalizas.
Casi todas las UDs crian cabras y ovejas, siendo reconocida
esta comunidad localmente por su producciéon de quesos
de calidad, los cuales venden en Purmamarca. Una sola UD
cria también llamas, otra posee vacas y algunas cuentan con
burros. Actualmente en la comunidad hay solo una mula y
un caballo, animales preciados porque con ellos se rotura el
terreno. Si bien Huachichocanaha obtenido reconocimiento
como comunidad aborigen, no posee tierras comunitarias,
existiendo propiedad privada (familiar)'’ sobre los terrenos
de vivienda, cultivo y pastoreo.

Esta quebrada es también conocida por la existencia de
sitios arqueol6gicos en cuevas y pinturas rupestres que se-
nalan que la misma fue ocupada y transitada desde hace
10.000 anos. En la actualidad también transitan arrieros
(burreros) que vienen desde Salta con sus recuas de burros
para venderlos en distintas localidades de la Quebrada de
Humahuaca, o bien intercambiar su carga —o también los
animales— por productos preciados como frutas.

10 Localmente, esto se traduce en la expresion tiene duefio, la cual suele acompaiarse, como detalle
aclaratorio, por el apellido que identifica a la familia, sea que alguno de sus miembros viva
actualmente en la comunidad o no.
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Espacios productivos en los Andes septentrionales
de la Argentina, ambitos donde se cria la vida

En las comunidades de pequenos productores (pastores,
campesinos) de los Andes septentrionales argentinos existen
distintas categorias empleadas localmente para designar
a los espacios que podriamos considerar “productivos”,
en tanto involucran mano de obra en su generacion,
reproduccion, transformacion y/o delimitacién y tienen por
objeto la crianza de la vida no humana, con el fin ultimo de
criar vida humana. Uno de ellos es la chacra. Este término
se emplea en Huachichocana solamente para referir a
las parcelas sembradas con maiz; incluso al enumerar las
plantas que cultivan, los pobladores dicen chacra, en vez de
maiz.

Categorias usuales son las de rastrojo' y potrero, que pue-
den ser usados en distintas comunidades para designar
tanto a los espacios donde se siembran plantas que crian a
los humanos o bien —y de manera mas usual, sobre todo en
el segundo caso— donde prospera la alfalfa o alfa para los
animales.'”” Las plantas que alimentan a las personas pue-
den ser tanto aquellas cuyos 6rganos constituyen la parte
sustanciosa de las comidas (maiz, poroto, papa, habas), o
bien aquellas que forman parte de las mismas de manera
complementaria, pero que son fundamentales en la consti-

11 El término rastrojo puede referir al residuo de un sembrado, generalmente de maiz, papa, zapallo
u otra planta de semilla grande en algunas comunidades como Antofagasta de la Sierra, aunque
alli también refiere al predio donde se siembra para los humanos, al igual que ocurre en ciertas
comunidades jujeias (Garcia et al., 2002; Lema, 2006).

12 Segiin Lautaro Ndfiez, en los primeros afios de la independencia las autoridades bolivianas que
regian sobre los oasis de San Pedro de Atacama (con los cuales histéricamente estuvo relacionada
Antofagasta), incentivaron el cultivo de alfalfa. Esos cultivos se realizaban con el método espafiol
de potreros cercados, lo que lograba un cierto microclima més calido y menos ventoso (Lautaro
Nufiez, 1992: 186y ss., en Garcia et al., 2002: 82). Para un anélisis de la historia y prcticas ligadas
a los potreros punefios de Antofagasta y Antofalla, véase Quesada y Lema (2012).
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tucion de ciertos platos (cebolla, zanahoria, ajies, cebolla de
verdeo, entre otras).

También existen las quintas o jardines, espacios donde se
siembran plantas alimenticias, forrajeras, ornamentales,
aromaticas y/o medicinales, entre otras. Estos ambitos pro-
ductivos suelen caracterizarse por estar siempre proximos
a la vivienda, lo cual los diferencia de otros donde se crian
plantas, como rastrojos o potreros. Estos espacios pueden ser
agrupados como huertas (Lema, 2006) debido a su gran
diversidad taxonomica (pocas plantas de diferentes taxa),
asociacion espacial de plantas con fines diversos (no solo
alimenticios) y presencia de ejemplares con distinto grado
de dependencia respecto a las personas (plantas silvestres,
domesticadas, malezas, entre otras).

Fuera de los espacios productivos existen las pasturas o
cerro como ambitos no modificados por las personas donde
se alimentan los animales, también se llama campo o campo
de pastoreo a un area de superficie con su vegetacion asocia-
da, la cual es generalmente una estepa de gramineas que no
tiene humedad natural ni acequias que la rieguen (Garcia
et al., 2002; Villagran et al., 1999; para el uso de la categoria
“pastoreo” en tanto lugar véase Tomasi, 2011). En Huachi-
chocana se asocia el ambito del cerro con la altura y el frio,
siendo ademas un area de recoleccion de especies vegeta-
les medicinales y aromaticas. En esta comunidad el cerro es,
también, uno de los ambitos donde se alimenta a la hacien-
da: a las vacas, las cabras y las ovejas se les da cerro.

Las vegas o cienegos (area caracterizada por una elevada
concentracion de humedad —generalmente por cercania a
una vertiente, laguna o rio- lo que genera una asociacion
peculiar de gramineas y una edafologia propias, caracteris-
ticas de estas dreas) resultan una categoria intermedia entre
las anteriores en tanto, si bien son unidades fisiograficas y
de vegetacion “naturales”, pueden ser criadas mediante rie-

Criary ser criados por las plantas y sus espacios en los Andes Septentrionales de la Argentina 313



go, generalmente a través de la sumatoria de acciones de in-
dividuos que suelen pertenecer a diferentes UDs (Garcia et
al., 2002; Haber, 2006; Quesada, 2007). Por lo general, esta
practica no genera a nivel local una nueva categoria espa-
cial que las distinga de las vegas no irrigadas, aunque a ve-
ces si se le da un nuevo nombre, como en Antofagasta de la
Sierra donde las vegas criadas se denominan potrerillos. Esto
resulta interesante ya que indica un desplazamiento seman-
tico entre estas areas criadas para alimentar a la hacienday
aquellas donde se cria alfalfa, lo cual tiene posiblemente un
sustento historico (Quesada y Lema, 2012).

Basandome en mi experiencia de campo, comparto con
Gobel (2000-2002) la propuesta de que los saberes ambien-
tales —al igual que otros de distinta indole— no son necesa-
riamente colectivos en las comunidades altoandinas y que
cada UD tiene su sistema de clasificacion del territorio so-
bre el cual ejerce un control practico. Es por ello que las
categorias antes mencionadas pueden no ser usadas de for-
ma homogénea dentro de una misma comunidad. Esto se
fundamenta en que también considero que las UDs son el
eje de organizacién social y espacial en las comunidades lo-
cales de los Andes septentrionales argentinos (Gobel, 2000-
2002; Tomasi, 2011). Las UD estructuran ademas el paisaje,
siendo por lo general referentes espaciales, ya que las loca-
ciones reconocidas dentro de una comunidad tienen que
ver con las familias que las habitan o han habitado, si bien
en Huachichocana aquellos parajes que no son habitados
por humanos, son la casa de ciertos animales como Ledn
Huasi (Figura 1-7) y Aguila Huasi (Figura 1, entre 1y 2). Por
ultimo, teniendo en cuenta que las UD son las unidades de
produccién y manejo del entorno, son las que crian al mis-
mo, estableciendo practicas de intercambio, reciprocidad,
didlogo y contrato con las esferas no humanas.
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En Huachichocana, los sembradores —ocasionalmente
sembradoras— de la UD alimentan a la Pacha en las acequias
que ellos trazan hacia sus terrenos de cultivo, o bien, en
los rastrojos donde siembran sus alimentos."” Esto se realiza
durante el mes de agosto, cuando también se alimenta a
la Pacha en las casas, vertientes, corrales y en el cerro. Estas
practicas unen a los espacios productivos y habitacionales
de la UD como recepticulos materiales donde se hacen los
“pagos” —en tanto gestos de intercambio y reciprocidad- a
entidades no humanas, lugares domésticos donde se contac-
ta al paisaje comensal e interlocutor (Vilca, 2009). Esto se
complementa con la existencia de ofrendas comunitarias,
cuando varias familias se reinen para dar de comer al ojo
de agua en la Huacha. Esta vertiente se usa comunitaria-
mente como fuente de agua potable o para riego y es criada
mediante represasy canales de piedra y/o cemento cuyo man-
tenimiento y uso son obligaciones y derechos compartidos
por todos los miembros de la comunidad. Durante el mes de
agosto, en Huachichocana el paisaje es también recorrido
al desgranar las mazorcas que son empleadas en la elabo-
racion de la tistincha'* para comer con la Pacha. Antes de
la coccion, los granos van siendo retirados a medida que
se mencionan y dibujan en el marlo aquellos espacios que
quieren ser propiciados: el corral, la casa, €l rastrojo, los ca-
minos que unen los distintos parajes por donde transitan
la persona que desgrana y su familia. Si tras la coccién la
mazorca se cierra y los granos que han quedado entran en
contacto entre si, es senal de que esos espacios han sido co-
rrectamente propiciados.

13 También en Antofagasta de la Sierra se ofrenda ocasionalmente a los rastrojos. En Antofalla se da
de comer a la tierra con la siembra y la cosecha (M. Quesada, com. pers.).

14 La tistincha es una comida ritual que se prepara durante el mes de agosto y cuyos aspectos
técnicos involucran el hervido prolongado de mazorcas secas y carne con hueso —desecada o
no— de cabritos o llamas, en el cual se incluyen siempre cabezas de los mismos.
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En los senderos que recorren los habitantes de Huachi-
chocanay los arrieros que vienen desde otras comunidades,
existen también espacios de didlogo e intercambio con la
Pacha. A nivel local se considera que estas son locaciones
que poseen potencialidades especificasy es por ello que alli
se efectian pagos, entendidos como pedidos de permiso
para transitar los caminos y de fortuna en el andar. Los pa-
gos se objetivan en acullicos o acusis de coca arrojados contra
los perfiles rocosos de la quebrada en zonas donde la pen-
diente de la misma se cine sobre el camino, o bien como
libaciones de comida, bebida, coca o arreos en las bocas de
la Pacha. Esto se observa particularmente en el sector que
posee paneles de arte rupestre entre las cuevas y aleros de la
Huacha, habiendo también una “boca” para dar de comer a
la Pachita dentro de la Cueva grande. También existen otros
espacios de challay ofrenda a la Pacha a lo largo del paisaje
de la comunidad.

Quesada y Korstanje (2010) consideran “al paisaje agra-
rio como resultado de instancias dialogicas, las practicas
sociales, donde los campesinos y el paisaje se constituyen
mutuamente. Este supuesto teérico implica una eleccion
metodolégica, cual es trasladar el peso explicativo desde
la estructura (mental, ambiental o cualquier otra) al con-
texto de la practica” (Quesada y Korstanje, 2010: 124). Esta
perspectiva rompe también con posturas esencialistas y en-
marca a paisajes y sujetos en procesos histéricos. En el caso
de comunidades de pastores también se ha propuesto que,
entre las acciones materiales y simbolicas que hacen del es-
pacio en el que habitan un territorio, se encuentran, no solo
la mencion y rememoraciéon del mismo en eventos rituales,
sino también la accion diaria de las distintas UDs que cons-
truyen su territorio de pastoreo al recorrerlo y delimitarlo
cotidianamente (Tomasi, 2011). Esta perspectiva que entien-
de las practicas como instancias dialégicas que constituyen
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al paisaje agrario es la que iré indagando en las siguientes
secciones de este trabajo, proponiéndome analizar prac-
ticas situadas que conforman espacios fisicos cargados de
historicidad, en tanto decantacion de cotidianeidades pro-
ductivas no discursivas.

En muchas comunidades altoandinas ciertos espacios se
diferencian en tanto materializan practicas que conforman
un modo de vida, pudiendo ser el pastoreo, por ejemplo,
un modo de socializaciéon de la naturaleza (Gobel, 2000-
2002) gestionado a nivel doméstico (Tomasi, 2011). Esta
interseccion de los ciclos, caracteres y aspectos “naturales”
de ciertos espacios se da también al establecer espacios pro-
ductivos para la crianza de plantas, sea al fundar un rastrojo,
potrero, quinta o al regar una vega. Presento en las siguientes
secciones distintos casos que indican cémo se crian los es-
pacios donde habitan plantas y como ellos crian a personas
y animales.

(rianza de la vega y el alfa mediante el agua, alimentar la hacienda

La alfalfa (Medicago sativa) comienza a cultivarse en Amé-
rica tras la conquista europea. Dependiendo del tipo de sue-
lo, régimen hidrico y tipo de pastoreo al que es sometida,
una poblacién de alfalfa puede llegar a durar hasta diez
anos, sobre todo si —en vez de ser consumida directamente
por los animales— es cosechada mediante cortes como apun-
tan Garcia et al. (2002). Estos autores consideran que culti-
vares muy viejos pudieron haberse “naturalizado” en ciertas
comunidades del NOA y por eso ser mas longevos. En Hua-
chichocana este es el ciclo del alfa criolla,"”” denominacion
que podria relacionarse con el hecho de que sea una va-

15 La misma denominacion de criolla recibe una variedad de chivos (cabras) que localmente se
reconoce como /a raza que tenia la gente de acd antes.
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riedad con mayor tradicién de cultivo en el area; las pobla-
ciones de la variedad saladina, en cambio, duran entre tres
y cinco anos. Esta caracteristica propia del alfa, con ciclos
de vida largos, genera cierta pérdida de la memoria social
de quién sembro6 una parcela, lo que lleva a aseveraciones
del tipo el alfa no se siembra, crece sola, en Huachichocana.
En este sentido, el ciclo vital y de cultivo de la alfalfa (y en
particular de ciertas variedades de la misma) provoca la pér-
dida de agentividad del sujeto campesino que sembré una
parcelay el traspaso de dicha agentividad a la planta que se
concibe creciendo por si misma (como las malezas o plantas
silvestres), a pesar de que el evento de siembra puede con-
siderarse como relativamente reciente teniendo en cuenta
parametros de la memoria oral. Las caracteristicas propias
del ciclo de crianza del alfa hacen que los rastrojos o potreros
donde crecen condensen practicas con una larga historia,
incluso puede darse el caso de que quienes estan criando
el alfa mediante riego no sean quienes la han sembrado,
lo cual se ha registrado en Huachichocana y Antofagasta
de la Sierra. Este seria también el caso de las vegas criadas
(Quesada, 2007), que no han sido sembradas por quienes
las crian actualmente y donde la vegetacion prospera sin
siembra.

Los rastrojos/potreros de alfa (Figuras 2 a 5) son manteni-
dos exclusivamente mediante riego, sin ninguna otra prac-
tica de manejo asociada en Huachichocana y otras comuni-
dades (Garcia et al., 2002; Merlino y Rabey, 1978; Quesada
y Lema, 2012), al igual que ocurre con las vegas." Incluso
ambos espacios son regados con una frecuencia y caudal
de agua similares a partir de derivaciones de los canales de

16 En Antofalla a las vegas también se las quema para renovar el pastizal (Quesada, com. pers.). En
Huachichocana esto se hace también en los limites de los rastrojos para evitar que el mismo se
cubra de otras plantas cuando estd en crecimiento el alfa.
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riego principales (Garcia et al., 2002). Este desplazamiento
semantico y de praxis entre el rastrojo o potrero de alfay la
vega los une vy, al hacerlo, los diferencia de otros espacios.
Los diferencia de los sembradios (ver seccion siguiente) y los
une como espacios de produccién para la hacienda, que se
crian mediante riego.

La cebada” es también empleada como forraje en
comunidades como Huachichocana y Coranzuli en la Puna
de Jujuy, sin embargo, la misma recibe igual tipo de crianza
que las plantas que alimentan a los humanos y su presencia
constituye unas rayitas mas en los sembradios huachenos o
en los huertos de Coranzuli (Lema, 2006). Por lo tanto
esta planta, tan cercana —o idéntica— a la que consumen las
personas habita también en los espacios donde se crian las
plantas para alimentar a los humanos.

Los monocultivos de alfa también reciben el nombre
de alfa en Huachichocana —y en Antofagasta de la Sierra—
siendo la planta metonimica del espacio en el cual se la ha
hecho prosperar. Esto ocurre también con concentraciones
monoespecificas de taxa no sembrados como, por ejemplo,
el toponimo pencal usado en Huachichocana para referirse
a concentraciones de poblaciones de cactiaceas del género
Opuntia.

La importancia de las comunidades vegetales y de los
rastrojos de alfa en la estructuracion espacial dentro de una
comunidad puede verse en un relato escuchado en Huachi-
chocana. El mismo refiere a la historia de uno de los parajes
de esta comunidad, préximos a la escuela. El relato comien-
za refiriendo que el mismo se llamaba pencal, pero luego las

17 La cebada forrajera y la cebada para consumo humano pertenecen al mismo género Hordeum,
correspondiendo por lo general la primera a las especies H. distichum, H. tetrastichum y H.
hexastichum, aunque también pueden ser variedades de la misma especie que la usada para
alimento de las personas: H. vulgare.
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poblaciones de cactaceas fueron erradicadas cuando miem-
bros de una UD, que tenian su vivienda en la zona mds alta
de la quebrada, decidieron trasladarse mas abajo. El primer
acto de “humanizaciéon” del nuevo espacio fue la delimita-
cion de un rastrojo de alfa para la hacienda, construyéndose
luego los espacios residenciales. También los relatos vincu-
lados al origen de ciertas familias en la comunidad senalan
que las mismas se constituyeron cuando una de las UD de
procedencia dio parte de la hacienda a la pareja para que
pudiera asentarse. Por lo tanto la hacienda y el espacio de
crianza de su sustento formalizaron el emplazamiento de
algunas UDs en Huachichocana, al igual que se ha regis-
trado en otras comunidades altoandinas (Bugallo y Tomasi,

92012).

Vasos comunicantes, espacios limitrofes: malezas, plantas
asilvestradas, senderos, el camino del agua y del guano

La crianza de plantas exclusivamente por el agua hace
que, en el caso del alfa, ejemplares de esta especie se dis-
persen por fuera de los rastrojos o potreros siguiendo el escu-
rrimiento del agua de riego. Las personas y sus palas hacen
caminar al agua por las acequias, el agua hace caminar al
alfa por espacios “no productivos” (Figura 2).

Este traspaso del “limite productivo” que hace el alfa no
genera que la misma se desdoble localmente en dos catego-
rias tales como planta domesticada versus maleza. La capa-
cidad de esta planta de crecer solita y la ausencia de cambio
morfolégico en las poblaciones que estan por fuera de los
espacios de crianza hacen que su espacialidad no juegue
un rol destacado en su reconocimiento e identificacion.
Se entiende que cuando una planta cultivada domesticada
“escapa de cultivo” —como suele decirse en el ambito agro-
noémico- se asilvestra, es decir, vuelve a adquirir caracteres
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Figura 2. Quebrada de Huachichocana, noviembre de 2011. Acequias y pequefio embalse de agua,
las plantas de alfa siguen su recorrido e ingresan a los sembradios y rastrojos a la izquierda de laimagen .
Fotografia: Verénica S. Lema.

de la forma antecesora, perdidos bajo el manejo humano.
En este ultimo caso —el cual suele darse en la transforma-
cién de la quinoa a ajara en comunidades punenas (Lema,
2006)- la espacialidad de las poblaciones se ve reflejada en
la morfologia de las plantas, dependiendo de qué lado estén
del limite productivo.

Los productores de la Quebrada de Humahuaca no con-
sideran a las malezas como plantas nocivas, ni agresivas. En
este sentido, no existen plantas “invasoras”, las mismas son
toleradas en los espacios de cultivo y se las erradica cuando
se necesita el espacio para sembrar (Lema, 2006; Cajal et
al., 2008). Este es, por ejemplo, el caso del suncho (Viguiera
tucumanensis), que sacan de los rastrojos en Huachichocana
porque sus raices ocupan demasiado lugar, sin que sea sis-
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tematicamente combatido para hacerlo desaparecer de los
espacios productivos y no productivos. Por lo tanto, puede
pensarse que en estas comunidades, a partir de una con-
cepcién particular sobre lo que es una maleza, el espacio
que las mismas ocupan no es parte de su definicion. Por el
contrario, la definicién agronémica cldsica tiene una base
espacial muy acentuada, ya que las malezas son plantas que
prosperan persistentemente en un lugar que no le corres-
ponde: los campos de cultivo. Desde el punto de vista eco-
l16gico, las malezas pasaron a tener otro emplazamiento: las
areas disturbadas (Lema, 2009). A nivel local los limites de
los espacios de crianza en muchas comunidades altoandi-
nas suelen ser laxos, porosos, habilitando el ingreso y egre-
so libre de plantas a través de sus limites. Es por ello que
planteamos la idea de que, a raiz de las formas de crianza
locales del entorno y la permeabilidad de los espacios bio-
culturales de crianza, no hay malezas —en el sentido agro-
némico del término— en comunidades altoandinas de los
Andes septentrionales de la Argentina (Lema, 2006, 2009).

No solo el agua guia las malezas, el andar del agricultor
también genera caminos que van siendo delimitados por
estas plantas que prosperan en zonas disturbadas, convir-
tiéndose en senales de la existencia de senderos, logrando
destacar a los mismos en el paisaje. Las plantas que escapan
de cultivo siguiendo el sendero del andar campesino o del
agua, difuminan los limites del rastrojo o potrero, lo cual no
ocurre con las vegas en tanto su definicion y delimitacion
esta conformada por la unién entre el sustrato, el agua y la
vegetacion. En este ultimo caso no habria por lo tanto “es-
capes’, sino extension de los limites de la vega.

En Huachichocana, la diferencia entre acequiay canal re-
side en que la primera no estd tapizada por piedras, en tan-
to el segundo se encuentra revestido con piedras y a veces
con cemento (Figuras 2y 3). En las acequias, la persona debe
guiar o endilgar (Garcia et al., 2002; Quesada, 2007) el agua
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Figura 3. Quebrada de Huachichocana, noviembre de 2011. Rastrojo de alfa delimitado por canal de piedra y
cemento, sin escapes de plantas de alfa. Fotografia: Verénica S. Lema.

para que riegue el potrero o rastrojo, cosa que no ocurre en
los canales. Esto hace que las acequias tengan un diseno mas
dinamico que los canales, los cuales tienen un trazado mas
estatico, sumado a que las acequias son gestionadas por cada
UD y los canales por la comunidad.

La forma en que se administra el agua de riego hace que
acequia 'y pala se entrelacen en la crianza agricola de los ras-
trojos, alfalfares, potreros y vegas. El rastrojo o potrero se riega
por inundacion, en el caso de tener subdivisiones (melgas,
tablones)'® (Garcia et al., 2002; Quesada, 2007) el agua se va
guiando por las mismas, tapando y destapando el recorrido

18 En el caso de los potreros o rastrojos de alfa estas subdivisiones se van desdibujando con el paso
del tiempo por el agua, la cual guia a las plantas hacia espacios que actuaban como delimitadores,
justamente, por carecer de ellas. Las melgas son los canales que quedan conformados por bordos
(cimulos) de tierra. Los tablones son divisiones internas de un drea sembrada por inundacién.
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mediante bloques de tierra o piedras, o bien, abriendo nue-
vos tramos con las palas. Esta es, en general, la forma en que
se guia el agua por las acequias desde los canales principales
hacia los espacios de crianza en una “coreografia del riego”
(Gastaldi, 2007: 145), que evidencia la medida en que espa-
cio, cuerpo, artefactos y agentes no humanos se vivencian
cotidianamente (Seamon, 2010). Para que el agua no lleve
semillas de una melga a otra, debe procurarse que la misma
“suba” antes de “bajar” a la siguiente melga; asimismo para
que el abono no contenga semillas de alfa, debe recogerse
el estiércol en verano (cuando los animales no consumen
dicha planta) (Garcia et al., 2002). También puede emplear-
se alternativamente un mismo espacio como corral'y rastrojo
para habilitar la fertilizacion por estiércol. En Huachicho-
cana el agregado de estiércol en los sembradios se considera
la vitamina que necesitan las plantas para crecer.

La versatilidad y dinamismo de las practicas hace que se
produzcan desplazamientos de nombres de estructurasy de
usos: el alfa cortada se pirgua en corrales en Huachichocana,
y en Santa Victoria Oeste'? al huerto se lo llama corralcito
(Lema, 2009). Esta categorizacion de espacios productivos,
suele tener ademas un correlato de género: los rastrojos sue-
len ser ambitos masculinos y los corrales son un ambito de
control femenino (Gobel, 2000-2002; Garcia et al., 2002).
Esto ocurre a nivel cotidiano, ya que durante los rituales
publicos, el corral representa el nicleo de control simboli-
co de toda la familia sobre sus tierras de pastoreo (Gobel,
2000-2002).

Los jardines de Huachichocana son espacios que gestio-
nan las mujeres, las flores circulan a través de ellos median-
te manos femeninas, pero son puestas en capillas (en las
fiestas familiares) y tumbas (en el dia de los santos difuntos)

19 Comunidad situada en el centro-norte de la provincia de Salta, a 2.560 msnm.
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por hombres o mujeres. Lo anterior indica que los significa-
dos de los espacios son multiples y relativos, caracteres que
vienen ligados al hecho de que las practicas que en ellos se
ejecutan se encuentran contextualmente condicionadas (en
relacion, por ejemplo, a la cotidianeidad del dia a dia en
contraposiciéon a un momento destacado del calendario), o
bien, son contextualmente contingentes (eventos excepcio-
nales). Ambas contextualidades se hallan atravesadas, a su
vez, por los niveles de agentividad de los individuos, de la
UD y de la comunidad.

Sembrar y comer, alimentar a la familia

En Huachichocana algunos pobladores distinguen los
rastrojos de alfa de los sembradios (Figuras 4 y 5), donde culti-
van especies alimenticias (maiz, papa, haba).

A pesar de que existe una clara diferencia a nivel espe-
cifico y de diversidad entre sendos espacios (uno es un mo-
nocultivo, el otro un policultivo) y de que la finalidad de
los cultivos es distinta (alimento para animales, alimento
para humanos), lo que estaria diferenciando —para los ojos
locales— a ambos es la practica de sembrar o no. Esto indica
que el cultivo o siembra estaria formando parte de las prac-
ticas que estructuran el espacio productivo ligado a especies
vegetales. Que el tipo de consumo final al que se destinan
las plantas que se crian no es un factor diferenciador a nivel
espacial lo indica también el caso de la cebada forrajera,
mencionado previamente, siendo la misma parte de los sem-
bradios. Se puede afirmar, por lo tanto, que sembrar (semillar
dicen en Huachichocana) y regar son practicas campesinas
que estan estructurando —no siempre de forma exclusiva
como en Huachichocana- el espacio productivo doméstico
en varias comunidades de los Andes septentrionales de Ar-
gentina.
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La composicion de los sembradios en Huachichocana no
solo viene dada por la culinaria local; las marcadas diferen-
cias altitudinales en la quebrada, junto a factores concomi-
tantes como el tipo de suelo, la disponibilidad de agua y las
temperaturas promedio, provoca, por ejemplo, que en San
Antonio de Pives no se de el maiz y que alli, al igual que en
zonas intermedias de la quebrada como Tascal, se siembre
papa criolla, en tanto en sectores cercanos a la Huacha se
siembre la papa abajeria. En una escala mayor de analisis
puede verse como la crianza implica un dialogo entre el
sembrador, las plantas que prosperan o no, el rastrojo o sem-
bradioy la ubicacion de estos en el paisaje.

Figura 4. Quebrada de Huachichocana, noviembre de 2011. Rastrojos de alfa. Puede observarse, en primer
plano, plantas de alfa escapadas de cultivo por fuera del alambrado, trazando el recorrido del agua. Los
arboles indican el recorrido superior de las acequias. Fotografia: Verdnica S. Lema.
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Los huertos son también espacios fisicos donde se siem-
bra, en Huachichocana las quintas poseen frutales, flores y
hortalizas para consumo de la UD; en algunos casos estas
quintas pueden tener en su interior un sector con alfa. Po-
treros con alfa insertos en el espacio de vivienda de la UD
existen también en Antofagasta de la Sierra. En estos casos,
a diferencia de lo registrado en otras comunidades (Lema,
2006), la proximidad o inclusién dentro del ambito fisico de
la UD no es algo exclusivo de los huertos. En Huachichoca-
na, los rastrojos pueden estar también muy proximos a las
unidades de residencia de los miembros de la UD, tanto en
los espacios mas altos, como mas bajos de la comunidad. En
este ultimo caso, la escasez de tierras cultivables se suma a
que estas se ubican en las terrazas del rio y que es en ellas
donde se pueden asentar las casas, por lo cual podria pen-
sarse que la proximidad entre vivienda y area productiva
responde a la falta de opciones para generar otro patrén
de distribucién espacial de la arquitectura doméstica. Sin
embargo las UD que se emplazan en espacios mas eleva-
dos dentro de la quebrada ubican también sus espacios de
crianza de plantas en proximidades de la vivienda.

Por lo tanto lo que distingue a estos espacios considera-
dos como huertos son otros rasgos, como el ordenamiento
espacial interno de los cultivos. Los sembradiosy rastrojos tie-
nen siempre un ordenamiento interno lineal paralelo (ray:-
tas o hileritas en el caso de Huachichocana y melgas en An-
tofagasta de la Sierra). En el caso de las quintasy jardines de
Huachichocana puede haber, dentro del espacio cercado,
sectores con ordenamiento lineal de los cultivos, los cuales
pueden estar, a su vez, de forma paralela entre si, o no. Ade-
mas existen disposiciones semicirculares de algunos con-
juntos de plantas, en tanto otras siguen la disposicion del
cercado del espacio. Finalmente otro rasgo propio de estos
espacios de crianza es el grado de asociacién con las perso-
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nas.?’ Por ejemplo, en Huachichocana la cacala (Nicotiana
glauca) crece como maleza en el sector prepuneno de la que-
brada (su concentracion en ciertas dareas incluso genera el
toponimo Cacalita), sin embargo, cuando ejemplares de esta
especie estan creciendo dentro de una quinta (no se los deja
crecer dentro de los rastrojos o sembradios ya que ocupan lu-
gar) pasan a ser localmente considerados como domésticos,
si bien morfolégicamente no son diferenciables de los ejem-
plares que crecen en las terrazas y conos de deyeccion de la
quebrada. El cardcter doméstico en este caso es netamente
espacial, no se vincula a cambios genotipicos o fenotipicos
de la planta, ni a practicas de manejo sobre la misma.

Entre los espacios criados mediante siembra e incluidos
en los patios de las UDs, o proximos a las viviendas, se en-
cuentran también los jardines, donde se cultivan de manera
exclusiva plantas ornamentales como dalias, rosas y gladio-
los. Al igual que metonimicamente hortaliza puede usarse
como categoria espacial en Antofagasta de la Sierra para re-
ferir a las huertas, en Huachichocana se emplea el término
flores para referir a los jardines, los cuales son para vista, otra
categoria de consumo humano.

Arboles y casas, follaje y techos que protegen

En Antofagasta de la Sierra los arboles son relativamen-
te abundantes, asimismo los sauces, dlamos'y durazneros son
frecuentes en el pueblo y alrededores de Yavi. También hay
durazneros y manzanos en algunos sectores de Rachaite (Ot-
tonello y Ruthsatz, 1986). En el caso de Huachichocana, los
frutales estan en las quintas y los sauces, pinos, olmosy/o dla-
mos en las proximidades de las viviendas y en los limites de

20 En el caso de las quintas de la Huacha, estas se distinguen también de los rastrojos, sembradios y
jardines en los fines diversos que poseen las plantas criadas en las mismas.
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los canales de riego. Esta prdctica es tan recurrente que, al
recorrer la quebrada de Huachichocana, la presencia de es-
tos arboles (que no dan producto, ver seccion siguiente) suele
ser indicativa de la existencia de una vivienda, habitada o no.

La presencia de drboles en las proximidades de los cana-
les (Figuras 4y 5) senala en qué medida viviendas y areas de
trabajo agricolas (areas de terreno donde se crian plantas,
areas donde se cria el agua) estan unidas por las manifes-
taciones materiales de practicas que indican habitabilidad
y cotidianeidad; senalan ese caminar los espacios agricolas
como parte de lo cotidiano, de lo diario, lo doméstico.

Desde una mirada académica se suele considerar que es-
tos arboles “cumplen la funcién” de prevenir la erosion de
los suelos, aplacar el viento y regular la temperatura en las
zonas de vivienda, esto también es mencionado por la gente
local, la cual reconoce que estos arboles dan su sombray pro-
tegen del sol. Ambas formas de entendimiento no se diferen-
cian solo por una cuestion retorica del modo en que aqui lo
expresamos; la relevancia de estos arboles puede verse en
que —a pesar de la escasez de lena en Huachichocana— no
son talados. En dicha comunidad nos han dicho no se los
hacha, es como matar una persona, cosa que no ocurre con los
churqui (Prosopis ferox) o cardones (Trichocereus sp.) que pros-
peran en la quebrada.

El caracter dinamico de las practicas domésticas que atra-
viesan, hilan y articulan a los espacios de vivienda y crianza
que forman parte de la vida cotidiana, hace que estos arbo-
les que se asocian a los espacios residenciales se hagan pre-
sentes también en los dmbitos que son habitados —criados y
vivenciados a diario— por el sembrador, siendo el follaje de
estos arboles el rasgo material que une los espacios produc-
tivos domésticos con la vivienda a la que se retorna cuando
finaliza el dia.
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Vivir en un espacio criado

Lo expuesto anteriormente senala como el espacio pro-
ductivo es vivenciado cotidianamente por los sujetos a través
de prdcticas que estructuran areas, a la vez que estos espa-
cios que crean, aportan a pautar y reproducir a las mismas.
Este habitar el espacio hace que el mismo sea incorporado
en las actividades cotidianas (Quesada y Korstanje, 2010)
reproduciéndolo y cargandolo de significados que se van
cementando a lo largo de la historia. Estos vinculos genera-
dos en la cotidianeidad nos llevan a afirmar que el espacio
domeéstico no es solo aquel que opera como residencial, sino

Figura 5. Quebrada de Huachichocana, noviembre de 2011. Desde los cerros, al fondo de laimagen, hasta el
primer plano de la misma puede observarse: la playa del rio, un rastrojo de alfa, un sembradio y la casa. Los
arboles indican el recorrido de la acequia (fotos de la autora).
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que asimismo existen espacios domésticos productivos. Esto
se traslada también a las categorias ontolégicas y simbolicas
con que son cargados estos espacios y quienes los habitan.
En este ultimo caso puede verse en qué medida las expresio-
nes dar producto versus irse en vicio otorgan agentividad a las
plantas cultivadas, como los durazneros y vides sembrados
en las quintas que, a pesar de ser potencialmente frutales,
no dan producto.

Estas expresiones, usuales entre muchos campesinos de
distintos puntos de la Argentina, también fueron registra-
das en Huachichocana. La primera, dar producto, refiere a
la capacidad de ciertas plantas de fructificar o semillar en
la localidad, de brindar (dar) a las personas aquello que
estas consideran 1til o valioso (el producto). Lo opuesto es
que la planta destine sus energias a aumentar la biomasa
correspondiente a 6rganos (tallos y hojas por lo general)
que no son vistos como utiles por las personas. La forma de
expresar ambos aspectos (el primero deseable, el segundo
no) es relevante en dos sentidos. El primero es la potencia-
lidad reconocida en la planta, la cual da o se va, la segunda
es el sentido altruista o egoista de la accion: dar producto
(brindar a otro lo que ese otro considera de valor) o irse
en vicio (abandonar la relacién con el otro y optar por algo
que satisface al propio individuo). Por fuera de los espacios
de crianza se reconoce también agentividades propias de
ciertas especies, incluso algunas ejercen acciones propias
de las personas: segun el decir local los cardones cocinan la
pasacana, su producto se cosecha cuando ya esta cocinado
(maduro). Al igual que las personas, las plantas necesitan vi-
taminay, al igual que las plantas, el sembrador semilla.

Por lo tanto, en los Andes septentrionales de Argentina,
de manera similar a lo que ocurre en otras comunidades an-
dinas, los espacios de crianza son parte del ambito domés-
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tico al igual que las areas habitacionales (piezas, cocinas,
patios). La unidad residencial suele concebirse como el am-
bito cotidiano de reproduccion de los miembros (humanos)
de la unidad doméstica. En esta linea argumentativa cabria
senalar que el espacio doméstico productivo es el espacio
de crianza, de la reproduccion de la naturaleza intervenida
por sujetos y agregados sociales. Asi como la casa o vivienda
es el espacio fisico que alberga y reproduce a los miembros
de la UD, los espacios productivos de crianza gestionados
por los miembros de la UD son los ambitos que albergan y
reproducen a los miembros no humanos de la UD: “ampa-
rar una casa es vivir en ella para que otro no se la apropie,
amparar un terreno es regarlo y cortar la alfalfa” (Garcia et
al., 2002: 99), “atender” o “amparar” un potrero de alfa es
regarlo, los corrales son la casa de la hacienda? (Tomasi,
2011; Bugallo y Tomasi, 2012).

Estos desplazamientos semanticos de practicas por dife-
rentes espacios fisicos senalan en qué medida los espacios
productivos forman parte de la UD y como la cotidianei-
dad de las practicas de crianza articulan, entretejen y uni-
fican la crianza de la vida dentro de una misma UD: el alfa
almacenada es la “racion de la haciendita” y la vega “es el
sostén del ganado” (Garcia et al., 2002: 92-93). La relacion
espacial de casas y campos objetiva y es el soporte material
para la reproducciéon de practicas cotidianas de laboreo
agricola (Quesada y Korstanje, 2010), asimismo el traslado
hacia puestos o estancias se da porque “la hacienda tiene sus
propios gustos y necesidades, igual que las personas” (Tomasi,
2011: 294).

Para Quesada y Korstanje (2010) la temporalidad ciclica,
ordenada en distintas escalas temporales, genera un espa-

21 Si bien en este trabajo no indago in extenso acerca de los vinculos de crianza con la hacienda,
otros investigadores han sefialado cémo la misma se incorpora como un miembro no humano de
la familia (Gobel, 2000-2002; Tomasi, 2011; Bugallo y Tomasi, 2012).
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cio productivo de larga duracion. Los sembradios tienen una
temporalidad distinta a la de rastrojos/potreros de alfa (alfares)
y estos tienen una temporalidad semejante a la de las vegas
criadas ya que, por ejemplo, en estos ultimos espacios bio-
culturales, un mismo conjunto de plantas se regenera por
varios anos a diferencia de los sembradios donde los conjun-
tos de plantas tienen que volver a sembrarse ano a ano. Es-
tos tiempos distintos poseen manifestaciones mds o menos
evidentes para los actores locales, dependiendo de si se trata
de espacios de su UD de pertenencia o no. Asi, las redes de
riego crian malezas que objetivan la presencia de caminos
y acequias espacialmente y de cultivos pretéritos temporal-
mente, como en el caso de formas domésticas asilvestradas.
A'suvez, acequiasy canales poseen distinta historicidad, aun-
que ambas sean el sostén material de turnos de riego que,
en el caso de Huachihocana, se dice actualmente que vienen
de la época de los abuelos. Esto senala también en qué medida
la territorializaciéon que hacen del espacio (Raffestin, 1993,
en Tomasi, 2011) las UD no solo es estructurante del mismo,
sino que también es el eje de definicion de los tiempos que
discurren por él.

Palabras finales

Diversidad, interaccion, limites transponibles o traspasa-
bles caracterizan las practicas de crianza mutua en los An-
des septentrionales de Argentina, una domesticidad pacta-
da, dinamica e interactiva, constructora de multiplicidades,
antes que de sujecion o dominio para dar lugar a unidades
discretas y homogéneas. La crianza —antes que el dominio—
como modelo de interaccion, el ayllu o la unidad doméstica
—antes que el domus— como urdimbre sobre la cual la trama
relacional se desplaza, una légica pendular antes que de
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incrustacion nos lleva a pensar en términos relativos antes
que absolutos. En este sentido, los espacios bioculturales son
diversos y porosos, generandose en y dando lugar a practi-
cas que son dindmicas entre los mismos, tanto por parte
de agentes humanos como no humanos. Estos ambitos de
crianza se superponen entre siy se delimitan mutuamente:
las acequias delimitan los rastrojos o potreros, a su vez ma-
lezas y plantas silvestres prosperan en los bordes de caminos
y acequias objetivando su presencia; las acequias nacen en
canales en cuya delimitacién intervienen arboles sembrados
alli al igual que en los espacios residenciales, estos tltimos
son anexos a espacios de crianza como jardines y quintas y
en estas pueden prosperar especies malezoides que, tan solo
por el hecho de estar alli, se consideran domésticas (aunque
no domesticadas).

Las practicas de crianza se constituyen en tramas no dis-
cursivas que se deslizan sobre la urdimbre de significaciones
multiples del espacio, siendo personas y plantas las lanzade-
ras del desplazamiento semantico y de la praxis. Se traspasa
la frontera entre los espacios “naturales” y “construidos” (en
el sentido de manufacturados), se crean espacios biocultu-
rales, la red de crianza se objetiva en ambitos domésticos
que son productivos y habitacionales. En esta red de crianza
mutua ninguno de los agentes que participa se involucra sin
verse transformado, sin ser criado y criar, sin ser parte de la
esfera de lo doméstico.
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