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Prefacio

Liliana Pégolo y Andrea Vanina Neyra

Wolfgang Iser afirma que los términos “ficcion y ficciona-
lizacién comprenden una dualidad cuya naturaleza depen-
de del contexto”! ya que se los asocia al hecho de mentir y
también a la literatura como resultados de una duplicacion
en la que cada uno de esos términos sobrepone los limites
de su realidad contextual. El resultado, en consecuencia, es
el cruce de fronteras, “caracteristica principal del proceso
de ficcionalizacion”.? En este proceso cabe reconocer que la
mentiray laliteratura contienen, por lo menos, dos mundos:
por una parte, la verdad se oculta tras la falsedad asi como
también ocurre con el proposito de su enmascaramiento v,
por otra, la ficcion literaria incorpora una realidad identifi-
cable que esta sujeta a posibles remodelaciones, permitien-
do la creacion de mundos cuya realidad no puede negarse.

Pero, si nos detenemos en estos universos de invencion,
quizas nos enfrentemos a “elementos no controlados”? tal

1 lIser(1990:939).
2 Id
3 Ginzburg (2010: 15).



como sugiere Ginzburg, elementos que pueden hallarse
tanto en textos histéricos como en textos literarios, “que
quieren constituirse como realidades autonomas”.* E1 hom-
bre intenta entender y dominar la diversidad a la que se en-
frenta procurandose una representacion ficticia acerca de
ella, y esla estructura narrativa en cualquiera de sus formas
la que proporciona a la ficcion “las técnicas de abreviacion,
de articulacion y de condensacion mediante las cuales se
logra el efecto de aumento iconico que se describe en la pin-
turay en las otras artes plasticas”.’ Esto nos conduce, segin
Ricoeur, al planteo que Aristételes hace en la Poética cuando
vincula “la funcion mimeética de la poesia [...] con la estruc-
tura mitica de la fabula interpretada por el poeta” De esta
manera, “vincula mathos y mimesis, es decir, en nuestro vo-
cabulario, ficcion y redescripcion”,’ la cual tiene como refe-
rente la accion misma.

En un texto posterior, en el que se vuelve una vez mas
sobre la Poética aristotélica,® Ricoeur analiza el empleo del
término mithos por parte del estagirita y advierte que, al
igual que la mimesis, esta asignado a una esfera practica en
la medida en que es definido como “‘ensamblaje [sunthesin]
de las acciones cumplidas’ (1450 a3)”.!° Es, desde esta pers-
pectiva, que la Poética queda identificada con el arte de com-
poner los ‘mitos’, término sobre el cual Ricoeur se pregunta
si es valido traducir por ‘fabula’, ‘historia’ o bien ‘intriga’,
como ¢€l propone. “Es dificil”, afirma, “conservar los dos

d.

Ricoeur (2006 [1986]: 205).

Ibid,, 205-206.

Ibid., 206.

Ricoeur (1994 [1992]).

Para Ricoeur, ibid., 220, la mimesis o "actividad mimética” es el principio rector de la Poética aris-
totélica.

10 Ibid, 221.

O o N o
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valores: el caracter ficticio de la fabula, el caracter estructu-
rado del ensamblaje”.!! Posiblemente la soluciéon para este
binarismo resida en la distincién, por una parte, entre la
narraciéon y el acto del relato y, por otra, el reconocimiento
de su fuerza ilocucionaria y la fuerza referencial de la que
esta dotada la narracion. Esta surge de la diversidad de la ac-
cion humana: “el hombre del relato produce el mismo efec-
to de referencia que el poeta que, segin Aristoteles, imita la
realidad reinventandola miticamente”.!?

En consecuencia, nos enfrentamos a una problematica
que excede al mismo Aristoteles, la que Ricoeur denomina
como “la problematica de la narratividad”,”® ya que el rela-
to se desempaca de la oposicion con el drama para adquirir
el rango de un metagénero, o bien, como sefiala Hatchinson
con respecto a la épica, un “super-género”, lo que permiti-
ria pensar en categorias mas inclusivas en cuanto a la taxo-
nomia genérica procedente de la Antigiiedad." Desde una
perspectiva diacronica, el sentido de continuidad y de con-
taminacion intergenérica, visibilizada inicialmente entre la
epopeyay la tragedia, se torna mas claro, y mas aun cuando
los dos géneros se esfuerzan por representar el sentido de
lo maravilloso.”” Pero, Lovatt y Vout advierten que, si bien
ambos tipos discursivos ofrecen una “imitacién de la vida”,
la épica amplia su mirada hacia lo ilégico, lo contrario a la
naturaleza (to dlogon), alejandose de la res para valerse de ma-
yores excesos, extranezas y efectos especiales.!® La épica se
conforma como un modelo fuerte que explora en torno a la
imaginacion, lo cual conlleva a otro problema que la incluye,

1 d

12 Ricoeur (2006 [1986]: 206).
13 Ricoeur (1994 [1992]: 223).
14 Hatchinson (213: 20).

15 (Cfr. Lovatt; Vout (2013: 11).
16 Id
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al del estatuto epistemologico de lo narrativo. Para Ricoeur,
este estatuto no solo corresponde a la epopeyay ala tragedia
“sino también al cuento de hadas, laleyenda... y alanovela”.”
El estatuto de lo narrativo fundado en el concepto de plds-
ma —éacaso lo ficticio que se hace pasar por verdadero?—!%
dinamizo el proceso por el cual se desarrollaron los dife-
rentes géneros sucedaneos de la épica, puesto que, con el
triunfo de la retorica sofistica, una inventiva surmamente
copiosa permitio escribir “al margen de los grandes géneros
autorizados”!® De esta manera, Cassin describe el “crisol”
(melting pot) discursivo que, a partir de los ejercicios retori-
cos de las scholae propiciaron la renovacion y el nacimien-
to de tipos genéricos a lo largo de la Antigiedad tardia, de
manera tal que “el género mismo de género queda por ello
en tela de juicio”.?° A esta expansion de la imaginacion y la
creatividad contribuyé el concepto de pldasma que etimolo-
gicamente refiere al trabajo de arcilla y modelado, y que es
utilizado para representar la actividad prometeica como
sinébnimo de la tarea demiurgica de dar forma al mundo.*
En consecuencia, como sefniala Cassin, con este término se
designa habitualmente al “argumento inventado de una de-
clamacion sin situacion histérica especifica”? o a “esa mis-
ma declamacién”® tan apreciados por la segunda sofistica.
El florecimiento retérico, acompanado del renacimien-
to econémico del mundo griego durante el Imperio ro-
mano, trajo aparejado un cambio en la recepcion de la
sofistica y de los sofistas por parte de los jovenes de las

17 Ricoeur (1994 [1992]: 224).
18 (fr.Ginzburg (2010: 17).

19 Cassin (2008 [1995]: 289).
20 /d.

1 Ibid, 296-297.

22 Ibid, 302.

23 1d

N~
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élites y los miembros de las aristocracias locales, quienes
se convirtieron en sus discipulos. Por otra parte, segun el
analisis de Anderson, se advierte entre los ciudadanos de
las urbes imperiales un deseo de participacion en las per-
Jormances sofisticas como parte de una cultura pedagégica
eminentemente retérica.?* La segunda sofistica, extendida
mas o menos entre los afos 50 y 250 d. C., suele ser definida
a partir de los contrastes propios de un “fenémeno cultural”
en el cual deben distinguirse los roles desempenados por
la retérica, el aticismo literario® y la recepciéon de la poesia
homérica en el marco de la paideia griega.?

No obstante, cabe sefialar que la denominacion “segun-
da sofistica” tiene un sentido mas amplio de aquel que
aparece en La vida de los sofistas de Filostrato, ya que, a di-
ferencia de este que contrasta una sofistica nueva frente
a otra mas antigua, se la relaciona con la literatura de los
siglos II y III d. C. que tendi6 a la conservacion, interpreta-
cion y transformacion de la herencia cultural del pasado.?”
Y aun mas, la segunda sofistica contribuy6 a expandir el
concepto de literatura como arte mimético, entendiéndolo
como un arte que “imita la imitacioén”, produciendo, como
afirma Cassin, “un conocimiento no del objeto, sino de la
ficcion de objeto, de la objetivacién”.?® Este proceso es lo
que concluye transformando la ékphrasis —“la finalidad de
los relatos historicos”, segin Ginzburg—?° en un género
auténomo.

24 Anderson (2005 [1993]: 8).

25 (Cfr.Bowie (2004: 65) llama la atencion sobre el uso de un estilo “asianista” en Fildstrato, quien es
el que acuna la denominacion de “segunda sofistica”. Asimismo, en ibid,, 67, se menciona que el
mismo Filstrato alerta acerca de la importancia de hablar correctamente el estilo dtico.

26 Whitmarsh (2017: 11).

27 Miles (2017:275).

28 Cassin (2008 [1995]: 329).

29 Ginzburg (2010:29).
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Durante la Antigiiedad tardia y la Edad Media la produc-
cion literaria continu6, desplegada en una variedad de tipos
genéricos, tales como la biografia, la autobiografia, la criti-
ca literaria y la novela.?® A la vez, impregné manifestacio-
nes no puramente literarias, sino que pertenecen al ambito
de la produccion historiografica, tales como las cronicas,
las gestae de diversas figuras (seculares, eclesiasticas), e in-
cluso textos religiosos como las hagiografias o las vitae epis-
coporum. Todas ellas abrevaron de temas y topoi clasicos,
reformulados y readaptados a las nuevas realidades, tanto
textuales como contextuales. Es posible encontrar citas ex-
plicitas e implicitas de textos provenientes de la Antigtiedad
clasica en autores eclesiasticos medievales, en algunos ca-
sos, con una notable presencia cuantitativa y cualitativa.
De este modo, resulta evidente que el periodo abarcado por
este Volumen, con las heterogeneidades propias de cada
edad historica, es fuente de dialogos, influencias, transfe-
rencias, que permiten recoger topicos y recursos retoricos a
lo largo de su recorrido.

Los capitulos que componen el tercer volumen de Un
milenio de contar historias se ubican dentro de los procesos,
realidades e influencias culturales a los que hemos hecho
referencia hasta aqui. Su cuantia ha llevado a la decision de
presentar tres tomos de estos compendios como cierre de
las discusiones, debates y didlogos que se desarrollan du-
rante las Jornadas de Ficcionalizacion y Narracion “Un mi-
lenio de contar historias”. En esta oportunidad, se reinen
los trabajos presentados en las IV Jornadas realizadas en la
Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos
Aires entre el 27y el 29 de noviembre de 2019.

El evento, ya establecido como una tradicion bienal, convo-
c6 a investigadores e investigadoras, docentes y estudiantes

30 Cassin (2008[1995]: 289).
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de grado y posgrado provenientes de distintas disciplinas,
entre las cuales se encuentran principalmente Literatura,
Historia, Artes y Filosofia. Se traté de una nueva oportuni-
dad para debatir sobre los aportes desde diversas escuelas
teoricas, abordajes de corpus documentales y metodolo-
gias, asi como de poner en contacto a individuos y grupos
deinvestigacion radicados en distintas universidades nacio-
nales y extranjeras. Las mesas de discusion se formularon
de manera tal que fuera posible el dialogo a partir de ejes
espacio-temporales y también de ejes tematicos transver-
sales con el fin de enriquecer las investigaciones en marcha
o concluidas, pero siempre en proceso de incorporacién de
aportes, muchos de los cuales fueron volcados a las versio-
nes finales de las ponencias presentadas y extendidas como
capitulos en este libro.

Conrespecto alasIV Jornadas, cabe destacar que, ademas
de contar con los cursos del area de Humanidades Digitales
—impartidos por Gimena del Rio Grande y Melisa Marti
ya en oportunidades anteriores— y con las conferencias de
aperturay cierre, se incorporaron dos nuevas secciones: la
presentacion de proyectos de investigacion —con el fin de
difundir la labor realizada o en desarrollo y de fortalecer
las indagaciones individuales y de equipos de trabajo— y la
presentacion de novedades editoriales, que coronan el tra-
bajo de investigadores e investigadoras a titulo individual o
grupal. Es de destacar, ala vez, la participacion de Ana Maria
Cuesta Sanchez (Universidad Complutense de Madrid) con
una presentacion novedosa en su forma y abordaje. Con
“El estudio de la pintura medieval para la recreaciéon de
espacios-escenarios: El Cid de Amazon Prime Video” fue
posible conocer detalles de la recreacion artistica realizada
parala serie en cuestion y discutir sobre los alcances de las
investigaciones historicas, literarias, artisticas y sus pro-
yecciones en ambitos fuera del mundo académico.
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A partir de la base de la experiencia recogida durante el
encuentro, los autores y las autoras procedieron a reelaborar
su produccion, que fue sometida a evaluacion por parte de
referentes de cada una de las areas y las tematicas abordadas,
procedentes del medio académico nacional e internacional.
Los capitulos resultantes fueron organizados en funcién de
una serie de ejes, a saber:

1) El mito y la urdimbre del relato: sus reinterpretacio-
nes en la literatura y la historia (Grimozzi, Striker,
Sayar).

2) Funcionalidades politicas del épos (Kl6tzl, Carbé, Di
Cosmo, Greif, Devia)

3) Transtextualidades homeéricas (Belelli, Maidana, Mi-
guens).

4) Géneros literarios: tradicion e intergenericidad
(Schniebs, Daujotas, Pégolo, Robledo, Perino).

5) Historiografia/literatura; veracidad/invencion
(Buis, Russo, Piazza, Neyra, Vazquez Neira).

6) La Segunda Sofistica: contexto y proyecciones (Du-
ran, Nenadic, Falcon, Fuentes, Abritta).

7) La ékphrasis: funciones ornamentales, diegéticas y
retoricas (Pugh, Pozzi, Rivas, Yankelevich).

8) El motivo del héroe: sus representaciones en las fi-

guras de reyes y principes (Carbone, Rey, Miranda,
Grasso, Calarco).

18 Liliana Pégolo y Andrea Vanina Neyra



9) Mujeres: poetas, heroinas, misticas, extranjeras y adul-
teras (Turcatti, Frenkel, Artal, Trucco, Pino).

Este libro ha sido financiado con fondos del Proyecto
UBACyYT 20020190100064BA (2020-2022. Mod. 1)“Interge-
nericidad en la épica latina tardoantigua: variaciones y despla-
zamientos tipologicos en el desarrollo de la ficcion narrativa; sus
proyecciones medievales”, dirigido por la Dra. Liliana Pégolo,
radicado en el Instituto de Filologia Clasica de la Facultad
de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires.
También ha colaborado con la financiacién el proyecto
PIP 11220150100376 CO Madrgenes inestables: narrativas del
conflicto, identidad vy estrategias de deslegitimacion del ad-
versario religioso entre la Antigiiedad Tardia y el Medioevo,
dirigido porla Dra. Andrea Vanina Neyra, radicado en el
IMHICIHU-CONICET. Asimismo, agradecemos a quie-
nes contribuyeron a su publicacion: Marta Alesso, Arturo
Alvarez Hernandez, Lidia Amor, Cristina Balestrini,
Guadalupe Campos, Victoria Casamiquela Gerhold,
Santiago Disalvo, Tomas Fernandez, Diana Frenkel,
Erica Janin, Alejandra Lifian, Raquel Miranda, Esteban
Noce, Daniel Panateri, Mariel Pérez, Emanuel Pfoh,
Alicia Ramadori, Gerardo Rodriguez, Elsa Rodriguez
Cidre, Fernando Ruchesi, Analia Sapere, Natalia Strok,
Marcela Suarez, Eleonora Tola, Daniel Torres, Mariano
Vilar.

Antes de poner un punto final a esta breve introduc-
cién, deseamos compartir el parrafo con el que Ginzburg
cierra la “Introduccién” a El hilo y las huellas porque, a
través de su pensamiento, nos aunamos todos y todas
quienes compartimos las Humanidades y el estatuto de
su creacion, debatidos por historiadores, filosofos, poetas
y criticos:
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Los historiadores —escribié Aristoteles en Poética,
51b— hablan de aquello que ha sido (lo verdadero), los
poetas, de aquello que podria haber sido (lo posible).
Pero, desde luego, lo verdadero es un punto de lle-
gada, no un punto de partida. Los historiadores (y,
de un modo distinto, los poetas) hacen por oficio algo
propio de la vida de todos: desenredar el entramado
de lo verdadero, lo falso y lo ficticio que es la urdimbre
de nuestro estar en el mundo.?
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Parte 1

El mito y la urdimbre del relato:
sus reinterpretaciones en la literatura
y la historia







Capitulo 1

Del cosmos al caos: la naturaleza en la narracion
del diluvio en Metamorfosis de Ovidio

Chiara Grimozzi

Introduccion

El objetivo del presente trabajo es analizar la narracién
del diluvio destructor de casi toda la especie humana en
Metamorfosis 1.254-312. Proponemos como hipétesis que
los diversos animales y los diversos tipos de tierra cobran
un protagonismo superior al de la figura del hombre al
momento de describir un cosmos anterior durante el pre-
sente caotico del diluvio. Veremos céomo se contraponen
elementos de la naturaleza, la tierra y el agua para relatar
el caos y analizaremos el recurso que utiliza el poeta en el
relato como forma de apelar a la empatia del oyente/lec-
tor/receptor. Asimismo, se indagara acerca de la funcion
de la narracion del diluvio en la historia universal que se
encuentra en Metamorfosis y acerca de las fuentes y la in-
tertextualidad con poetas latinos de la época.



El diluvio: relaciones de intertextualidad con Virgilio y
Horacio

El relato del diluvio inserto en el primer libro de
Metamorfosis reviste un caracter imprescindible para la
continuidad mitico-histérica de la trama. En lo que atane
a la representacion del diluvio en Metamorfosis de Ovidio,
Solodow, en su trabajo The World of Ovid’s Metamorphoses,
establece comparaciones con el episodio de la tormenta
de los barcos de Eneas en el libro primero de Eneida (En.
1.81-128), ambos de violencia natural. Asi protinus Aeoliis
Aquilonem claudit in antris (Met. 1.262, “sin detenerse retiene
al Aquilon en las cuevas de Eolo”)! esta influido por Aeoliam
venit. hic vasto rex Aeolus antro (En. 1.52, “lleg6 a Eolia. Alli
en una cueva inmensa el rey Eolo”), circum claustra fremunt;
celsa sedet Aeolus arce (En. 1.56, “braman alrededor de su car-
cel; Eolo esta sentado en la alta fortaleza”) y talia iactanti
stridens Aquilone procella (En. 1102, “exclamando tales co-
sas, la tormenta rechinante por el Aquilon”) y et quaecum-
que fugant inductas flamina nubes (Met. 1.263, “y los cuales
vientos hacen huir las acumuladas nubes”) esta modelado
por collectasque fugat nubes (En. 1.142 “y hace huir las nubes
amontonadas”).?

Por un lado, la representacion metaforica de los vientos
como caballos en En. 1.52-56 es tomada por Ovidio para
hablar de las aguas de Neptuno, convirtiéndolas en el ori-
gen de la accion, totas immitiete habenas (Met. 1.280, “aflojad
todas las riendas”), ora relaxant (Met. 1.281, “relajan las bo-
cas”), defrenato cursu (Met. 1.282, “con desenfrenado curso”),

1 Seguimos en esta y en las subsiguientes citas de Metamorfosis la edicion de R. J. Tarrant (2004).
Las traducciones latin-espafiol del trabajo nos pertenecen.

2 Véase Solodow (1988: 114). Seguimos en estas y en las subsiguientes citas de Eneidala edicion de
J. B. Greenough (1900).
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exspatiata (Met. 1.285, “extendidas”).? Por otro lado, la repre-
sentacion en términos politicos del trato entre los vientos y
Eolo en Eneida adquiere en Metamorfosis términos militares.
Ovidio describe las aguas como si fuesen soldados siguiendo
laimagen de Virgilio en la que los vientos son descritos como
un escuadron venti velut agmine facto (En. 1.82, “los vientos,
como si hubieran formado un ejército”).* Los términos que
aparecen en el pasaje de Ovidio para describir las aguas son:
auzxiliaribus undis (Met. 1.275, “con olas auxiliares”), hortamine
(Met. 1.277, “de una exhortacion”), signo dato (Met. 1.334-35,
“dadala senal”), bucina (Met. 1.335, “trompeta”), y, por ultimo,
receptus (Met. 1.340, “retiradas militares”).’

Por su parte, Wheeler en Narrative Dynamics in Ovid’s
Metamorphoses coincide con esta hipotesis y plantea que la
sorpresa en la narracion del diluvio de Ovidio es que Jupiter
y Neptuno son los agentes de ira y discordia elemental, in-
virtiendo los roles en Eneida, donde intentan controlar la
tormenta (2000: 29). Jupiter, por culpa de un solo hombre,
Licaén, quien no cumple con los deberes de hospitalidad al
presentarsele este dios en su figura humana para recorrer la
tierra, elige castigar a la especie humana con una catastrofica
inundacion en vez de incendiar el orbe por completo. Esto
ultimo es lo que sucedera en el segundo libro de Metamorfosis
con la conflagracion universal a causa del deseo de Faeton de
manejar el carro del Sol. Segiin Wheeler, ‘Jupiter’s anticipa-
tion of future universal destruction corresponds to Lucretius’s pre-
diction of the eventual destruction of the tripartite universe (DRN
5.92-96)” (2000: 27). Asi, en opinion de este critico, Lucrecio

3 Véase Solodow (1988: 115). La edicion que utiliza Solodow muestra diferencias en estas citas: im-
mittere habenas (Met. 1.280), ora relaxare (Met. 1.281), defrenatus cursus (Met. 1.282), y exspatiatus
(Met. 1.285).

4 Véase Solodow (1988: 115).

5 Véase Solodow (1988: 115). La edicion que utiliza este critico muestra diferencias en estas citas:
auxiliares undae (Met. 1.275), hortamen (Met. 1.277).
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interpreta el mito griego sobre Faeton y el diluvio como
alegorias de la temporal victoria de un elemento sobre los
otros (Wheeler, 2000: 28). Wheeler sefiala que en el mito
griego Higinio (Fab. 152a) informa que Jupiter apaga el fue-
go de Faeton con la inundacion para destruir la humanidad
(2000: 28). De este modo, si Ovidio se basa en una tradi-
cional secuencia de mitos, puede estar sefialando su inver-
sion de ese orden, ya que el episodio de Faeton es posterior
(Wheeler, 2000: 28-29). Licaén pone en duda que Jupiter
sea un dios, planea matarlo mientras duerme y, por ultimo,
lo recibe con el banquete de un esclavo asado. Resulta nece-
sario recordar que Licaén se encuentra en la Edad de Hierro,
que se condensa en la representacion y caracterizacion de ese
personaje: inhospitalidad, matanza, impiedad para con otros
seres humanos e impiedad para con los dioses. Durante el
concilio en que Jupiter expone su decision, las principales
preocupaciones del resto de los dioses versan sobre qué for-
ma tendra el orbe, quiénes les rendiran culto (pietas hacia los
dioses) y el peligro de librar las tierras a las fieras, anticipan-
do asi el retorno al caos que provocara el diluvio, ya que no
se distinguira la forma de la tierra, todo sera agua y las fie-
ras se mezclaran con el resto de los animales:

est tamen humani generis iactura dolori
omnibus, et quae sit terrae mortalibus orbae
Jforma futura rogant, quis sit laturus in aras
tura, ferisne paret populandas tradere terras.
(Met. 1.246-249)

Sin embargo, la pérdida del género humano es motivo
de dolor para todos, y preguntan cual va a ser la forma
de la tierra privada de mortales, quién va a llevar los
inciensos a los altares, si dispone entregar las tierras a
las fieras para que sean destrozadas por ellas.
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Luego de dejar libre al Noto, y con la ayuda de Iris, co-
mienza la destruccion. Lo primero que se presenta como
afectado es —efectivamente— la tierra misma:

sternuntur segetes et deplorata colonis
uota iacent, longique perit labor inritus anni.
(Met. 1.272-278)

Los campos sembrados son derribados y los votos ya-
cen dados por perdidos por los agricultores, y perece
en vano el trabajo de un largo ano.

No se trata de cualquier tierra, sino de aquella trabajada
y cultivada, segetes, es decir, una tierra que tuvo interven-
cion de la agricultura. Ademas, se destaca el sentimiento
de pérdida y de dolor, porque no solo la tierra sembrada
se pierde, sino que el duro esfuerzo y las plegarias tam-
bién fueron en vano. Aqui se encuentra con mayor énfa-
sis lo que llamamos la busqueda de empatia con el lector.
Tratandose de un pueblo agricultor en sus origenes, la
pérdida de una cosecha por causas climaticas, tanto inun-
dacion como sequia o plagas, entre otros fenémenos, segu-
ramente se sintié6 con mayor dolor. Asimismo, el término
‘labor’, como comenta Bisignano en “El concepto de labor
en la Georgica I de Virgilio”, “es valorado como una im-
portante y paradigmatica virtud (para los héroes republi-
canos, para los soldados y paralos campesinos)” (2011: 6-7).
Por ende, creemos que la intencién del autor es apelar a
esa emocién y asi lograr mayor acercamiento y compren-
sion del relato mitico.

Volviendo a la narracion del diluvio, Jupiter solicita la
ayuda de su “hermano certleo”, Neptuno, quien da rienda
suelta a los rios, haciendo que desborden sus cauces en di-
reccion al mar:
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exspatiata ruunt per aperos flumina campos
cumque satis arbusta simul pecudesque uirosque
tectaque cumque suis rapiunt penetralia sacris.
(Met. 1.285-287)

Los rios se precipitan extendidos a través de los cam-
pos abiertos y a un tiempo junto con los sembrados
arrebatan arboles y rebanos y varones y techos y junto
con sus cosas sagradas, santuarios.

En esta cita podemos ver el interés por destacar el re-
corrido espacial en las aguas y, particularmente, marcar
que ese espacio es el que corresponde a la tierra, el cam-
po. Segun Wheeler, la repeticion del -que y la lista de co-
sas arrastradas en la inundacién transmite la confusion
que es caracteristica del caos (2000: 29). Nuevamente
se enfatiza la pérdida de los sembrados, pero, en este
caso, se anade el dano de otros elementos: arboles, re-
bafios, varones, techos y santuarios. Es posible pensar
esta pérdida como la supresion, el barrido de la Edad de
Plata, ya que en ella por primera vez se siembra, la es-
pecie humana encuentra refugio en las primeras casas
(cuevas hechas con arboles) y se comienza con la cria de
ganado, y, a la vez, entendemos la pérdida de los san-
tuarios como la derrota de la piedad que ocurre en el
paso ala Edad de Hierro. Este es el inico momento en el
relato del diluvio en el que se seniala la pérdida humana
mediante sus representantes masculinos: viros. En este
sentido, lo principal (la desaparicién de la humanidad)
pierde protagonismo en el relato y, por el contrario, ad-
quiere mayor interés la destruccion de la naturaleza y
de lo construido por el ser humano, como asi también la
descripcién del movimiento de las aguas por y sobre las
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tierras.® El relato continta con la presentacién de un mun-
do cadtico sobre las aguas:

iamque mare et tellus nullum discrimen habebant;

omnia pontus erat, deerant quoque litora ponto.

occupat hic collem, cumba sedet alter adunca

et ducit remos illic, ubi nuper ararat;

ille supra segetes aut mersae culmina uillae

navigat, hic summa piscem deprendit in ulmo;

Sfigitur in uiridi, si fors tulit, ancora prato,

aut subiecta terunt curvae uineta carinae;

et modo qua graciles gramen carpsere capellae,

nunc 1bi deformes ponunt sua corpora phocae.
(Met. 1.291-300)

Y ya no tenian el mar y la tierra ninguna diferencia;
todas las cosas era mar, incluso orillas faltaban al mar.
Este ocupa una colina, otro esta sentado en la curvada
barca y conduce los remos alli donde recientemente
habia arado; aquel navega sobre las cosechas o sobre
los techos de las sumergidas chozas, este sorprende a
un pez en lo mas alto de un olmo; el ancla se hunde
en la verde pradera, si la casualidad la ha llevado, o las
curvas quillas trituran los vinedos colocados debajo; y
por donde poco antes las delgadas cabritas comieron
hierba, ahora alli las deformes focas colocan sus pro-
pios cuerpos.

Ya no hay limites entre el mar y la tierra. En palabras
de Wheeler, “this represent a clear reversal of the work of the
deus et melior natura who not only separated earth from

6 Séneca (Q. Nat.3.27.13-14) afos mas tarde critico esta actitud ovidiana de, en cierto modo, igno-
rar [a muerte de los hombres en el diluvio (Wheeler, 2000: 31).
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water (Met. 1.22, terras abscidit undzis), but also ordered water
to surround earth (Met. 1.87, tussit et ambitae circumdare litora
terrae)” (Wheeler, 2000: 29-30). Nuevamente, se enfatiza
que, con la invasion de elementos pertenecientes a otro es-
pacio natural, el mar (barca, remos, ancla, quillas) se des-
truye, por unlado, tierra arada, (Met. 1.294, ubi nuper ararat),
tierra sembrada (Met. 1.295, supra segetes), verde pradera
(Met. 1.297, uiridi prato) o vinedos (Met. 1.298, uineta) y, por
otro lado, los techos de las chozas (Met. 1.295, culmina uillae).
Ambos elementos afectados, los cultivos y las chozas, son
resultado de la intervencion del hombre en la naturaleza,
es decir, de la agricultura y de la creacion de refugios que
fueron incorporados a partir de la Edad de Plata. Otra vez,
la mencion de la tierra destruida por el diluvio propicia
un acercamiento mayor del lector perteneciente a un pue-
blo agricultor al relato mitico. Ademas, hay que recordar
que la navegacion, que aqui dana los cultivos, es una acti-
vidad que pertenece a la edad mas cruel y de peor metal,
la Edad de Hierro. El caos espacial también se evidencia
mediante el recurso retoérico ,llamado impossibilia en la-
tin o adynaton en griego, en el encuentro de un pez en un
olmo (Met. 1.296) —asi también mas adelante se encontra-
ran delfines en un bosque (Met. 1.302-303)’— y el desorden
espacial y temporal en la ubicacion de las focas en donde
antes habia cabritas (Met. 1.299-8300). El caos entre los ani-
males aparecera al mezclarse mas adelante delfines, lobos,
tigres, leones, jabalies, ciervos y ovejas (Met. 1.304-306).8

7 Siluasque tenent delphines et altis/ incursant ramis agitataque robora pulsant (Met. 1.302-303, "y
los delfines ocupan los bosques y se arrojan frecuentemente contra las altas ramas y golpean las
maderas de roble que son puestas en movimiento”).

8  Nat lupus inter oues, fuluos uehit unda leones,/ unda uehit tigres; nec uires fulminis apro,/ crura nec
ablato prosunt uelocia ceruo (Met. 1.304-306, “el lobo nada entre las ovejas, la ola lleva amarillen-
tos leones, la ola lleva tigres; nila fuerza del rayo [es (itil] para el jabali ni para el ciervo que ha sido
arrastrado las veloces piernas son (tiles").
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De este modo, la imagen de cosmos armonico que aparece
en la cuarta Egloga de Virgilio a través del recurso retérico
ya mencionado, impossibilia o adynaton, a raiz de la descrip-
cion de la Edad de Oro, nec magnos metuent armenta leones
(Ecl. 4.22, “y los rebanos no temeran a los grandes leones”)?
se presenta en Metamorfosis como parte del caos diluvial.
Segin Wheeler, Ovidio “thematically, he parodies the motif of
peace between predator and prey that is associated with the return
of the golden age” (2000: 31). Asimismo, Ovidio, mediante
la reunién de animales incompatibles y en situaciones in-
usitadas, produce un orden que es un anti-orden (Wheeler,
2000: 31).1° Estas ultimas imagenes cadticas estan en estre-
cha relacion con el Ars Poetica y 1la oda 1.2 de Horacio. En
el Ars Poetica Horacio cita los versos de la oda para ejem-
plificar al poeta que “se esfuerza por lograr variedad (pero)
lo hace sin arte” (Caballero, 2007: 82): qui variare cupit rem
prodigialiter unam,/ delphinum silvis adpingit, fluctibus aprum
(Ars P. 29-30, “quien desea variar prodigiosamente un uni-
co tema, pinta un delfin a los bosques, a las olas un jabali”).!
Lo irreverente es que el poeta se coloca a si mismo como
imagen del mal artista. Con respecto a esto, Galinsky en “El
discurso de Pitagoras en las Metamorfosis de Ovidio” men-
ciona acerca del caracter no canénico de Ovidio:

mientras que la pintura, por ejemplo, de delfines so-
bre los arboles y los jabalies en las aguas es la marca
oficial del mal artista en el Ars Poetica (29-30) de Ho-
racio, no les lleva mucho tiempo a estas vifietas ma-
terializarse en la descripcion ovidiana del diluvio
(Met. 1.302-3, 305) (Galinsky, 1999: 30).

9 Seguimos para la cuarta Egloga a edicion de J. B. Greenough (1900).

10 En este sentido, “as in the description of chaos, the poet catalogs the strange paradoxes that result
from the reversal of the normal order of nature” (Wheeler, 2000: 30).

11 Seguimos en esta y en las subsiguientes citas de Ars Poeticaa edicion de C. Smart (1836).
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Por un lado, es cierto que Ovidio retoma las imagenes del
Ars Poetica en Metamorfosis: siluasque tenent delphines et al-
tis/ incursant ramis agitataque robora pulsant (Met. 1.302-303,
“y los delfines ocupan los bosques y se arrojan frecuen-
temente contra las altas ramas y golpean las maderas de
roble que son puestas en movimiento”) y nec uires fulmi-
nis apro (Met. 1.305, “ni la fuerza del rayo [es util] para el
jabali”). Por otro lado, el problema que surge con el co-
mentario de Galinsky es que establece que lo no canénico
en Ovidio radicaria en tomar imagenes canénicas del Ars
Poetica y utilizarlas para sus propios fines. Sin embargo, el
propio Horacio en su oda 1.2 ya habia implementado estas
imagenes en sus versos sobre el diluvio para expresar el
caos espacial:

terruit gentis, grave ne rediret

saeculum Pyrrhae nova monstra questae
omne cum Proteus pecus egit altos

visere montis,

piscium et summa genus haesit ulmo,
nota quae sedes fuerat columbis,

et superiecto pavidae natarunt

aequore dammae.’*(Carm. 1.2.5-12)

Atemoriz6 a los pueblos que volviera el grave siglo de
Pirra, que lament6 nuevas monstruosidades cuando
Proteo llevo todo su ganado a contemplar los altos
montes, y la raza de los peces qued6 adherida a lo mas
alto de un olmo que habia sido morada habitual para
las palomas, y los ciervos nadaron temerosos en el
mar desbordado.

12 Seguimos en esta cita de Odas la edicion de Paul Shorey y Gordon J. Laing (1919).
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Galinsky no tiene en cuenta que el caracter no canénico
ya se encontraba en la oda 1.2 de Horacio. Por lo tanto, se-
gun creemos, en esos versos de Ovidio no se encontraria lo
que él considera como caracter no canonico, pues, en rea-
lidad, el poeta continua la tradicién horaciana en la que ya
estaban presentes tales reflexiones. Sin embargo, el objetivo
de Horacio en cuanto al uso de la tematica del diluvio en su
oda es diferente al de Ovidio; a Horacio le sirve el diluvio
en el poema dedicado a Augusto para escenificar el temor
ante mayores catastrofes ahora naturales, ya atravesadas
las politicas, es decir, luego de las guerras civiles. Vemos en
la cita la imagen del ganado de Proteo (las focas) que luego
retoma Ovidio en Met. 1.299-300 y la imagen de los peces
en el olmo que aparece en Met. 1.296. Se observa también
la escena de las palomas reelaborada en: quaestisque diu te-
rris ubi sistere possit,/ in mare lassatis uolucris uaga decidit alis
(Met. 1.307-308, “y buscadas durante largo tiempo las tie-
rras donde pudiera detenerse, cae el ave errante al mar por
sus alas cansadas”). Ademas, la imagen de los ciervos se
mantiene en: crura nec ablato prosunt uelocia ceruo (Met. 1.306,
“ni para el ciervo que ha sido arrastrado las veloces piernas
son utiles”). Debemos tener en cuenta que tanto las reela-
boraciones como las incorporaciones de Ovidio nunca son
inocentes. Por ejemplo, como dijimos mas arriba, el poeta
incluye el énfasis en la pérdida de las cosechas, pero tam-
bién introduce figuras mitologicas como las Nereidas de
acuerdo con su proyecto de mezclar la historia con el mito.
Por ultimo, es importante entender que la intertextualidad
era un fenémeno corriente en la época clasica debido a que
la memoria de la tradicion era parte integral de la escritura.

Sin embargo, también hay que tener en cuenta que el
hecho de recordar versos ajenos y citarlos o modificar-
los implica la creacién por parte del poeta de su propio
canon de escritores, es decir, el poeta elige con quiénes
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quiere ser comparado y a quiénes muestra como su re-
pertorio de lecturas. Al respecto, Conte —en el capitu-
lo “Memoria dei Poeti e Arte Allusiva”, del libro Memoria
det Poeti e Sistema Letterario—, senala que no se puede
interpretar ninguna forma de arte si no se encuentra la
exacta combinacion cultural en el espesor histérico en el
que se arraiga (1974: 9). Asimismo, en el capitulo “Poetic
Memory and the Art of Allusion”, de su libro The Rhetoric
of Imitation, define que la alusiéon ocurrira como acto lite-
rario si se puede configurar una vibracién al unisono en-
tre la memoria del poeta y la memoria del lector, cuando
esa esta dirigida a una fuente ya almacenada en ambos
(Conte, 1996: 85). De este modo, “the reader’s collaboration is
indispensable to the poet if the active phase of allusion is to take
effect” (Conte, 1996: 35). Ademas, mediante la alusién no
solo se revive la forma poética en un nuevo contexto, sino
también se pueden generar relaciones de oposicién o sim-
plemente de variacion (Conte, 1996: 36). También es nece-
sario considerar que “the allusion may involve an attempt to
compete with the tradition recalled” (Conte, 1996: 86). En este
sentido, Conte sefnala que la tradicion es una precondicion
necesaria tanto para la emulacion como para la alusion
(1996: 37). Segun este critico, para que haya emulacion
tiene que haber previamente alusion (Conte, 1996: 36). La
emulacion implica un acercamiento mayor y una busque-
da de superacion del modelo senalado (Conte, 1996: 87).

El diluvio: relaciones de intratextualidad con el episodio
de Faeton

Sabemos que Ovidio fue muy minucioso a la hora de

organizar esta obra y que practicamente ningun elemen-
to es gratuito, sino que teje y entreteje historias, las va
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concatenando. En este sentido, ademas de la dimension in-
tertextual que hemos analizado en el episodio del diluvio,
cabe pensar ahora brevemente sobre su dimensién intra-
textual. Esta se presenta entre el episodio del diluvio y el
de la conflagracion universal que acontecera en el segun-
do libro de Metamorfosis, cuando Faeton maneje el carro
de su padre, el Sol. Wheeler, quien en Narrative Dynamics
in Ovid’s Metamorphoses analiza exhaustivamente el tema
de la intratextualidad en el episodio de Faeton, senala
que la diferencia entre la conflagracién y el diluvio radi-
ca en que el primero ocurre por accidente y el segundo
por designio divino (2000: 40). Asimismo, asemeja ambos
eventos catastroficos el uso de la imagineria de los caba-
llos desenfrenados, que se evidencia a través de la utiliza-
cion de tres verbos durante la conflagracion, exspatiantur
(Met. 2.202, “se dispersan”), ruunt (Met. 2.204, “corren”)
y rapiunt (Met. 2.205, “arrastran”), que habian aparecido
en el relato del diluvio (Met. 1.285-287, exspatiata ruunt per
apertos flumina campos/ cumque satis arbusta simul pecudesque
uirosque/ tectaque cumque suis rapiunt penetralia sacris).'* En
este sentido, Ovidio en la narracion de la conflagracion
sigue la regla de oppositio in imitando.** Asi, en el comien-
zo del diluvio, Jupiter retne las nubes (Mez. 1.262-271)¥ y en

13 "“Los rios se precipitan extendidos a través de los campos abiertos y a un tiempo junto con los
sembrados arrebatan arboles y rebafios y varones y techos y junto con sus cosas sagradas, santua-
rios”. Véase Wheeler (2000: 41).

14 Véase Wheeler (2000: 42).

15 Protinus Aeoliis Aquilonem claudit in antris/ et quaecumque fugant inductas flamina nubes,/ emittit-
que Notum. madidis Notus euolat alis,/ terribilem picea tectus caligine uultum;/ barba grauis nimbis,
canis fluit unda capillis,/ fronte sedent nebulae, rorant pennaeque sinusque./ utque manu late pen-
dentia nubila pressit,/ fit fragor; hinc densi funduntur ab aethere nimbi,/ nuntia lunonis uarios induta
colores/ concipit Iris aquas alimentaque nubibus adfert (Met. 1.262-271, “sin detenerse retiene al
Aquilon en las cuevas de Eolo y todo viento que hace huir las nubes acumuladas, y envia al Noto.
El Noto vuela con sus himedas alas cubierto en cuanto a su terrible rostro con niebla negra como
el pez; su barba esta cargada de nubes, el agua fluye por sus blancos cabellos, en la cara permane-
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el incendio el primer signo es que las nubes se queman
(Met. 2.209, ambustaque nubila fumant).'® Durante la inun-
dacién, la lluvia destruye la mies (Met. 1.272, sternuntur
segetes);” el fuego hace lo mismo (Met. 2.218, materiamque
suo praebet seges arida damno).’® El diluvio inunda ciudades
y ahoga ala humanidad; el fuego destruye ciudades y que-
ma poblaciones enteras (Met. 2.214-216, magnae pereunt cum
moenibus urbes,/ cumque suis totas populis incendia gentes/ in
cinerem uertunt).”® Asimismo, tanto en el diluvio como en la
conflagracion se deja de lado la descripcién de la pérdida
del género humano y se opta ahora por relatar la destruc-
cidén geografica.?® Una antitesis que aparece entre ambos
relatos ocurre en relacion con el mar, el cual durante el
diluvio habia invadido lugares de otro orden (Met. 1.292,
omnia pontus erat)® y ahora esta ausente en su propio lu-
gar (Met. 2.263, quod modo pontus erat).?® Ademas, Ovidio
retoma los adynata del diluvio: los peces que estaban en
el olmo (Met. 1.296, hic summa piscem deprendit in ulmo)??
ahora estan en lo mas profundo (Met. 2.265, ima petunt
pisces).>* Los delfines que se arrojaban contra los arboles
(Met. 1.302-303, siluasque tenent delphines et altis/ incursant

cen nieblas, no sdlo las plumas tiran rocio, sino también el pecho. Y cuando oprimié con la mano
las nubes que pendian dilatadamente, el fragor se produce; inmediatamente las densas nubes se
derraman desde el éter. Iris, la mensajera de Juno, revestida en cuanto a variados colores, recoge
las aguas y lleva alimentos a las nubes”).

16 "Y las nubes quemadas exhalan vapor”. Véase Wheeler (2000: 42).

17 "“Los campos sembrados son derribados”.

18 "Y el campo seco ofrece pretexto para su propio dafio”. Véase Wheeler (2000: 42).

19 “Las grandes ciudades con murallas perecen, y los incendios tornan todos los pueblos con sus
propios pobladores hacia la ceniza”. Véase Wheeler (2000: 42).

20 Véase Wheeler (2000: 42).

21 "Todas las cosas eran mar”.

22 "Lo que antes era mar"”. Véase Wheeler (2000: 43).

23 "Este sorprende a un pez en lo mas alto de un olmo”.

24 "Los peces buscan la parte més baja”.

=
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ramis agitataque robora pulsant)®® no se atreven a saltar del
agua (Met. 2.265-266, nec se super aequora curui/ tollere consue-
tas audent delphines in auras).?® Las focas recostadas en donde
habia graciles cabritas (Met. 1.300, nunc ibi deformes ponunt
sua corpora phocae),?”” ahora flotan en la superficie de las pro-
fundidades (Met. 2.267-268, corpora phocarum summo resupina
profundo/ exanimata natant).*® Y las Nereidas que miraban el
diluvio (Met. 1.301-302, mirantur sub aqua lucos urbesque do-
mosque/ Nereides),”® ahora deben refugiarse en cuevas calidas
(Met. 2.268-269, ipsum quoque Nerea fama est/ Doridaque et na-
tas tepidis latuisse sub antris).?° Asimismo, se da una variacion
en el rol que tiene Jupiter, quien fue el que decidié castigar
ala humanidad con una inundacién. Por el contrario, ahora
Jupiter no juega ningun rol.*! Mas bien, la mencién intratex-
tual de la decision pospuesta de quemar el orbe (Met. 1.253,
tamque erat in totas sparsurus fulmina terras)®* en el discurso
directo de la Tierra (Met. 2.279-281, si placet hoc meruique,
quid o tua fulmina cessant,/ summe deum? liceat periturae uiri-
bus ignis/ igne perire tuo clademque auctore leuare),® sugiere
que la conflagracion es una repeticion del conflicto entre el
cielo y la tierra.?*

~N

5 Y los delfines ocupan los bosques y se arrojan frecuentemente contra las altas ramas y golpean

las maderas de roble que son puestas en movimiento”.

26 "Y los curvados delfines no se atreven a levantarse sobre el mar hacia los habituales vientos".

27 "Ahoraalli las deformes focas colocan sus propios cuerpos”.

28 "“Los cuerpos de las focas flotan dados vuelta en lo méas profundo muertos”.

29 "“Las Nereidas admiran los bosques sagrados, las ciudades y las casas bajo el agua”.

30 “También es fama que el mismo Nereo y Doris y sus hijas se habian ocultado bajo cavernas tibias".
Véase Wheeler (2000: 43).

31 Véase Wheeler (2000: 44).

32 "Yase disponia a arrojar los rayos contra todas las tierras”.

33 "Siestoagraday lo he merecido, ;por qué tardan tus rayos, oh el mas alto de los dioses? Que sea
licito para la que ha de perecer con la fuerza del fuego perecer con tu propio fuego y aliviar la
desgracia siendo tu el responsable”.

34 Véase Wheeler (2000: 44).

=
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Conclusiones

Llegado este punto es necesario intentar dar una res-
puesta a la pregunta {por qué incorporar un diluvio? Al
crear una obra que incluye los relatos miticos desde el co-
mienzo de los tiempos hasta su presente, Ovidio no se ol-
vida de agregar uno de los mas difundidos en gran parte
de las culturas, el diluvio. Este, como cataclismo, configu-
ra la destruccién de una primera generaciéon humanay a
su vez la creacion de una segunda. Sobre esta catastrofe
existen relatos babilonicos,? sumerios,3® hebreos,?” helé-
nicos. Si bien la principal fuente de Ovidio es Apolodoro,
cuya version del relato no se remonta mas alla del siglo II
a. C,, el contenido es mucho mas antiguo y aparece men-
cionado por Pindaro (siglo V a. C.), Helanico de Lesbos (si-
gloVa.C.), Aristoteles (siglo IV a. C.), Platon (siglo IV a. C.),
Paria (265 a. C.),*® Higinio (siglo I a. C. y I d. C.). Ademas,
el tema tuvo continuidad en autores posteriores a Ovidio
como Luciano de Samosata (siglo II d. C.) y Plutarco (siglo
Iy II d. C.). En este sentido, por un lado, podemos creer
que, al tratarse de un relato de semejante difusion, se tor-
naria indispensable su presencia para crear el poema,
pero, por otro lado, el poeta es libre de no incorporarlo.
Por este motivo, evaluaremos brevemente a continuacion
cual es la funcion que tiene dentro de la trama el diluvio

35 El Enuma Elish cuya escritura data del 1200 a. C.

36 Elcanto 11 de la epopeya Gilgamesh.

37 Esinteresante tener en cuenta que el relato inscrito en el Génesis (Frazer, 1993 [1981]) seria en
realidad una mixtura bastante mal hilada entre dos leyendas, una que deriva del Cédice o Docu-
mento Sacerdotal, escrito en un periodo posterior al afo 586 a. C. y otra que deriva del Documento
Jahvista o Jehovista, escrito alrededor del siglo IX a. C.

38 Sequn Frazer (1993 [1981]: 92), Paria fue un cronista que establecid una tabla cronoldgica en el
ano 265 a. C., y afirmé que la inundacion de tiempos de Deucalion ocurri6 el ano 1539 a. C. Para
mas informacion sobre las fuentes griegas y orientales véase Duchemin(1995 [1981])
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inserto luego de la descripcion de las edades miticas y cual
es el efecto que genera en el lector.

Podemos aventurarnos a decir que el diluvio durante la
Edad de Hierro sirve al poeta para producir una nueva edad
que conserva caracteristicas de todas las edades, incluso as-
pectos positivos de la Edad de Oro, como la pietas y la jus-
ticia, y de la Edad de Plata, como la agricultura. Esto le
permite generar una continuidad desde la Edad de Oro a
su época.?® En este sentido, el diluvio funciona en la trama
como nexo entre la Edad de Hierro y una edad mas pare-
cida a la actual, un retorno al caos que posibilita un nue-
vo cosmos con nuevos humanos*® para repoblar el orbe,
humanos que conservan aspectos positivos de la Edad de
OroydelaEdad de Plata. De igual modo, la incorporacion
del diluvio en la obra proporciona mediante su descrip-
cién el ya comentado acercamiento entre el lector/oyente
y el escritor, debido a que la mencién de la destruccion de
los cultivos, la pérdida del trabajo y del esfuerzo de todo
un ano, por catastrofes naturales, en este caso el diluvio,
permite generar una verdadera empatia con aquellos in-
tegrantes de un pueblo agricultor desde sus origenes.

Hemos visto que en la narracion del diluvio los diversos
tipos de tierra y los diversos animales, la destruccién de
la naturaleza y de lo construido por el hombre en la natu-
raleza, cobran un protagonismo superior al del hombre,
tanto en términos espaciales como temporales. No solo
se trata de describir el espacio cadtico, sino también de
senalar el pasado césmico que se ve trastocado en el pre-
sente por la decision de Jupiter. Asimismo, Ovidio confi-
gura, como dice Wheeler, un orden que es un anti-orden,

39 Hemos trabajado esta cuestion en “Las edades miticas y los personajes postdiluvianos en Meta-
morfosis de Ovidio”, ponencia presentada en las IX Jornadas de Estudios Clasicos y Medievales. El
tiempo en la literatura antiguay medieval: origenes, ciclos, edades (28, 29 y 30 de agosto de 2019).

40 Acerca de esta nueva creacion véase Martinez Astorino(2015).
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la convivencia de animales enfrentados por su naturaleza,
como también la irrupcion de elementos de la navegacion
en lugares de agricultura o ganaderia. Asi, la descripciéon de
lanaturaleza afectada por el diluvio tiene mayor importan-
cia para el poeta, quizas porque para indicar ese retorno al
caos, a la rudis indigestaque moles, es necesario mostrar en
primer lugar la naturaleza, porque esta es precisamente,
antes que el hombre, el primer orden que se establece para
transformar el mundo caético en un mundo césmico.
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Capitulo 2

Hilando el (cuerpo del) milagro en las Cantigas
de Santa Maria con hebras de materia popular’

Gabriela Edith Striker

Introduccion

De acuerdo con Maria Cristina Azuela (2005), las ima-
genes textiles constituyen, desde la antigiiedad,? parte
de las metaforas referidas a la composicion poética, y
son los trovadores quienes se valen de ellas de manera
mas explicita para tejer sus piezas liricas mediante jue-
gos fonicos, semanticos y sintacticos. La tradicién lirica
gallego-portuguesa medieval, de hecho, nos ha legado

1 Este trabajo fue realizado gracias a la beca doctoral UBACYT otorgada por la Universidad de
Buenos Aires y al proyecto de investigacion que dirige el Dr. Leonardo Funes titulado “Nue-
vas tecnologias y saberes para el estudio de los textos hispanorromances mas antiguos”
(20020170100031BA, UBACYT 2018, Mod 1), y que funciona como marco de mi beca y proyec-
to de doctorado. Este articulo fue posible también gracias al FILOCyT (Programa de Apoyo a la
Investigacion de la Facultad de Filosofia y Letras, UBA) titulado “Reis trobadors: reconstruccion
filologico-musicoldgica de la lirica medieval romanica con herramientas digitales”, dirigido por la
Dra. Gimena del Rio Riande. Ademas, cabe agradecer al Instituto de Filologia y Literaturas Hispa-
nicas “Dr. Amado Alonso” que avala ambos proyectos.

2 Aunque cabe destacar la siguiente afirmacion de Alan Deyermond, para quien la asociacion entre
el tejido y la narrativa (o tejido y texto literario) “no depende necesariamente de la relacion eti-
moldgica, sino que [...] origina a ésta”. (1999: 99)



un numero importante de cantigas en las que trovado-
res y juglares participan de contiendas, probablemente a
modo de entretenimiento cortesano, defendiendo su la-
bor compositiva y los recursos empleados o bien denos-
tando las composiciones y arte de trovar de su oponente.
En ese proceso de contienda van tejiendo, entonces, mu-
chas de las tramas poéticas profanas que hoy se conservan
en el Cancionero de la Biblioteca Nacional de Lisboa y en el
Cancionero de la Biblioteca Vaticana.

Pero, dentro del periodo de la produccion lirica ibérica
del siglo XIII, hoy nos interesa destacar las Cantigas de Santa
Maria (CSM) cual tejido rico ya que es una obra vasta, ela-
borada en el taller alfonsi, que comprende una red de in-
telectuales cristianos y no cristianos, escribas, traductores,
clérigos y laicos, musicos e iluminadores, entre otros agen-
tes. Por supuesto, a la cabeza de este gran cuerpo se halla el
rey Alfonso X, quien dirige el scriptorium, quien manda a
Jazer y enmendar los textos, los promueve y los coordina.
Ademas, para el caso concreto de las CSM, el monarca mani-
fiesta su deseo de intervenir como “autor”: se presenta como
trovador de la Virgen ya en el prologo (B) y luego también
en la cantiga 10.2 Desde el campo iconografico, especialistas
como Laura Fernandez Fernandez (2011), reparan en la re-
presentacion de la figura del rey-trovador, rodeado de sus
colaboradores. Seleccionamos aqui un fragmento en el que,
como se puede apreciar, la descripcion del espacio (su arco
central decorado con un tejido bordado, el atril cubierto
por otro rico tejido donde yace el libro) indica la indiscutida
centralidad del monarca y, asimismo, sugiere la riqueza del
texto (y/o tejido) alfonsi:

3 Eneste texto, para hacer referencia a las composiciones marianas alfonsies empleamos la base Can-
tigas de Santa Maria for Singers (2015), disponible en el sitio <http://cantigasdesantamaria.com>.
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En el f. 5r del Codice Rico la escena ocupa todo el
ancho de la caja de pautado, mucho mas desarro-
llada que la anterior, tiene lugar también bajo una
arqueria gotica, pero de mayores proporciones, cin-
co vanos en lugar de tres, y una mayor complejidad
compositiva. El arco central de mayor altura y luz
esta ricamente decorado con un tejido bordado que
se anuda a los fustes de las columnas, marcando un
espacio distinguido en el que se ubica la figura regia.
[...] El rey esta consultando un libro abierto sobre un
atril cubierto por un rico tejido, mientras se dirige a
un escriba sentado en el suelo a su izquierda. El es-
criba, con el calamo en la mano derecha, le escucha
atentamente antes de continuar tomando notas so-
bre el pliego que sostiene entre sus manos. Detras de
él un grupo de cantores, todos tonsurados, ensayan
las melodias. A la derecha del rey otro copista, tam-
bién clérigo, toma nota en un pliego en el que parece
que ha trazado un pentagrama con lineas rojas. A su
espalda un grupo de musicos afinan sus instrumen-
tos, los tres laicos. Llama especialmente la atencion
que ésta sea la Gnica imagen de apertura que con-
servamos en la que el rey aparece sélo, sin ningun
otro miembro de la Corte, inicamente acompanado
de aquellos que intervienen en la elaboraciéon del
manuscrito, como si estuviésemos asistiendo a una
sesion de trabajo del mismo, en la que el rey quisie-
ra ser representado en calidad de autor (Fernandez
Fernandez, 2011: 56-57).
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CSM, prélogo, Ms. T-I-1, RBME, f. 5 (Ferndndez Ferndndez, 2011: 57)

Tomando en consideraciéon la metafora textil que se
configura en el marco del scriptorium alfonsiy de la con-
cepcioén del rey como trovador y planificador de las CSM,
en esta oportunidad vamos a abordar, solo en dos piezas
narrativas, coOmo se proyecta ese tropo en la imagen del
hilado del (cuerpo del) milagro atendiendo a algunos ele-
mentos y personajes vinculados a la tematica. Por ejem-
plo, laaguja, el hilo y el peliteiro (es decir, el peletero cuyo
oficio consiste en adobar las pieles con su pelo y confec-
cionar con ellas prendas de vestir) comprenden motores
centrales para la construccion discursiva de los milagros
tal y como observaremos en las CSM 199 y 273.

Por otra parte, la significativa ausencia de anteceden-
tes cultos provenientes de las colecciones miraculares
conservadas, ya fuera en latin (como la obra De miraculis
Beatae Virginis Mariae de Gualterus de Cluny, la coleccion
Pez, los codices Thott 128 y Rivipullensis 198, el Speculum
historiale de Vicente de Beauvais, el Dialogus Miraculorum
de Cesario de Heisterbach, entre otras) o en lenguas ver-
naculas (como, por ejemplo, Les Miracles de Nostre Dame
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de Gautier de Coinci o los Milagros de Nuestra Sefiora de
Gonzalo de Berceo)!, nos exhorta a indagar como se
compusieron estos milagros marianos sin el apoyo de
una fuente clerical. Resulta problematico porque, segin
senala Santiago Disalvo,

[...] casi la mitad [de las cantigas de miragre] encuen-
tra su correlato en los compendios de milagros ma-
rianos, elaborados entre los siglos XI y XIII, tanto en
latin como en romance [...]. De la otra mitad o mas
de estas cantigas de miragre no se conoce aun fuente o
cognado. (2018: 61).

No obstante, en estas dos piezas notamos la fuerte pre-
sencia de ciertos rasgos populares y, por eso, rastrearemos
losindicios orales y principales motivos folcloricos® que po-
drian subyacer en ellas con el objetivo de examinar cémo
estos se adaptan o reelaboran en funciéon de la metafora
propuesta como estudio. Para ello, el clasico Motif-Index of
Folk-Literature de Stith Thompson (1955-1958) nos servira
de guia. Pretendemos, en fin, arrojar luz sobre la convi-
vencia de la cultura clerical y la popular en el cancionero
mariano alfonsi en el marco de su produccién y recepcion.

4 Recurrimos a The Oxford Cantigas de Santa Maria Database dirigido por Stephen Parkinson
(2005), disponible en el sitio <http://csm.mml.ox.ac.uk/>, para relevar las fuentes de las canti-
gas 199y 273.

5 "“The motif is the smallest element in a tale having a power to persist in tradition. In order to
have this power it must have something unusual and striking about it. Most motifs fall into three
classes. First are the actors in a tale[...] Second come certain items in the backround of the action
[..] In the third place there are single incidents -and these comprise the great majority of motifs".
(Thompson, 1946: 415-416).
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El peliteiroy la aguja que lavra el milagro en la CSM 199

La cantiga 199 narra el milagro que Santa Maria obra
por un peliteiro que se traga una aguja. Este hombre nunca
guarda las fiestas en las que se rinde culto ala Virgen Maria
(v.12) e inclusive, en vez de descansar o rezar, trabaja cosien-
do pieles en los dias santos, como se describe precisamen-
te en ocasion de la fiesta de la Anunciacion (25 de marzo).
Rompe, asi, el precepto cristiano, lo cual sugiere la autoex-
clusiéon de la comunidad devota a la Virgen. iPor qué lo ha-
ria? {Por necesidad econémica o por incredulidad? Su labor
manual, calificada entre los oficios bajos de la Edad Media
(Castelnuovo, 1990; Geremek, 1990), explica su desfavora-
ble condicion socio-econdémica. Sin duda el peliteiro repre-
senta a un otro en este sentido, aunque esta cantiga enfatiza
especialmente su otredad a nivel religioso, ya que su acto
transgresor lo construye como un personaje no cristiano.

No nos sorprende que el peletero funcionara en la CSM 199
como un representante de las minorias étnico-religiosas
asentadas en la Peninsula Ibérica porque su actividad es
mencionada entre diversas profesiones no cristianas (prin-
cipalmente judias y de judeoconversos) en varios estudios
histéricos y documentacién de la época bajomedieval. José
Hinojosa Montalvo (1992: 101), por ejemplo, recoge la cla-
sificacion de las labores judias que elabora David Romano
Ventura (1989: 52)¢ para la Cataluna del siglo XIV, y en tal
propuesta los peleteros forman parte de los profesionales
especializados (junto con botoneras, ojaladoras, cortineros,
juboneros, pintores de tejidos de lana, suntuarias y teje-
dores de seda) de la categoria “gentes dedicadas a las artes

6 Hinojosa Montalvo se refiere al articulo de Romano Ventura (1989) titulado “La aljama de judios
de Barcelona en el siglo XIV", en De Sefarad. Los judios de la Corona de Aragén en los siglos XIV y XV
(43-54). Generalitat Valenciana.
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de la aguja”. Segun Hinojosa Montalvo, esta clasificacion
también es valida para el reino de Valencia. El historiador
releva, ademas, la presencia de pellejeros judios (incluidos
en el subsector artesanal dedicado al trabajo con la piel
y el cuero) en la Sevilla y Galicia del siglo XV (Hinojosa
Montalvo, 1992: 99-100).

Por su parte, Alvaro Santamaria Arandez (1997: 232-233)
afirma la coexistencia de judios conversos (entre ellos, pe-
leteros conversos) y cristianos viejos en las parroquias de
Mallorca hacia finales del siglo XV; destaca el crecimiento
cuantitativo y cualitativo de los trabajadores de la piel, su-
braya la competencia laboral entre los “numerosos pelete-
ros conversos” (1997: 233) y, ademas, sostiene:

Era principal la participaciéon de conversos en la ar-
tesania de la piel (pellejeros 31, zapateros 25, curti-
dores 6), en la confeccion textil (sastres 88, calceteros
26, juboneros 2, boneteros 2) y en la artesania textil
(tejedores 29, tintoreros 16, pelaires 4, tundidores 2,
pespuntadores 2) [...]. (1997: 284).

En otro articulo, Maria Isabel Falcon Pérez (2001: 11) se-
nala la existencia de grupos judios nucleados en determi-
nadas “cofradias artesanales judias, la de los Pelliceros y la
de los Zapateros” en Zaragoza en el siglo XIV. Asimismo, es
interesante su observacion sobre la inclusion de la mino-
ria mora entre los trabajadores de la piel documentados en
Huesca:

En Huesca, los documentos desde el segundo cuarto
del siglo XIV hacen referencia a adobadores del cuero
cristianos, judios y moros y a zapateros de las tres et-
nias, aunque soélo se hable de cofradia en el caso de los
cristianos. (Falcon Pérez, 2001: 11).
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Ademas, Alberto Garcia Ulecia nos aporta datos legales
relacionados con el acceso indiscriminado de judios y mo-
ros a las corredurias y peleteria en la Cataluna medieval:
“en el capitulo 30 de las Cortes de Montblanc de 1333, bajo
el reinado de Alfonso I11, se habla de corredores y peleteros
cristianos, judios o sarracenos”. (1996: 309).

Otra fuente valiosa, que indica la presencia de peleteros
sarracenos en la zona de Galicia hacia finales del siglo XI, es
examinada por Leopoldo Torres Balbas:

Un documento del monasterio de Sobrado de fines
del siglo XI relata, en forma detallada, como todos los
siervos sarracenos de su propiedad se fueron convir-
tiendo a la fe de Cristo y casando con gallegos y galle-
gas. Entre ellos los habia pedreros, herreros, peleteros,
tejedores, horneros, carpinteros, vidrieros. Al conver-
tirse adoptaron nombres cristianos, con lo que al cabo
de poco tiempo, olvidados sus origenes, quedarian
fundidos con el resto de la poblacion. (1954: 81)”

Basta este compendio de datos sobre el oficio del pelete-
ro en el contexto de la sociedad ibérica bajomedieval para
tener en cuenta y detenernos en la problematica étnico-
religiosa como motor de la transgresion en la CSM 199.
En efecto, hallamos un primer indicio textual que rela-
cionamos con esta cuestion: la morada del peletero en la
frontera.

Porén direi un miragre que fez por un peliteiro
que morava na fronteira en un castélo guerreiro

7 Torres Balbas (1954: 81) desarrolla los datos de la fuente documental “Documentos para la His-
toria de las instituciones de Ledn y Castilla (siglos X-XIll), colecc. por Eduardo de Hinojosa, doc. n°
XXVIII, pp. 43-45".
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que Burgos éste chamado, e demais esta fronteiro
de Xerez de Badallouce, u séen andar ladroes.
E en aqueste castélo o peliteiro morava.

(CSM 199: vv. 7-11)

La mencio6n del castillo de Burguillos del Cerro (situado
al sur de Badajoz, en Extremadura) nos remite al origen
musulman de la fortificacion, construida hacia las primeras
décadas del siglo XIII en defensa del hostigamiento de los
cristianos. La guerra entre moros y cristianos es clara desde
la perspectiva historica; en efecto, se describe este castillo
como guerreiro. Si el peliteiro de nuestra cantiga vive en este
lugar y no se preocupa por las obligaciones cristianas como
guardar las fiestas, probablemente se identifique con un
moro. La reiteracion del verbo morava (y del término castélo
para enfatizar la morada del protagonista) y el juego fonéti-
co que establece con la voz moro, que significativamente no
se expresa de manera directa en la pieza, aluden asimismo a
la pertenencia del peliteiro a esta otra comunidad.

Ademas, el territorio de frontera descrito en la cantiga in-
cluye aJerez delos Caballeros, otra zona ibérica también inse-
guray amenazante si atendemos a los ladrones que transitan
por alli. Por un lado, en ese limite con el fuerte de Burguillos
del Cerro es posible asociar una vez mas el peligro al elemen-
to oriental, ya que facilmente podemos reconocer estos per-
sonajes en los clasicos cuentos arabes (como “Ali Baba y los
cuarenta ladrones” en Las mily una noches) e hinddes.? Por otro
lado, no habria que descartar el vinculo entre los ladrones y
los judios quienes han sido calificados a menudo de esta ma-
nera o como usureros, especialmente quienes realizan prés-
tamos de dinero y ventas ambulantes. Asimismo, de acuerdo

8  Para mas informacion, remitimos a Bloomfield (1923), Malti-Douglas (1988), Granoff (2010) y Mi-
randa (en prensa).
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con William Kurtz (2005), ciertas fuentes documentales de
época medieval indican que la minoria judia habitaba en
Badajoz ya en el siglo XIII y mantenia relaciones econémicas
y financieras con la comunidad cristiana.

Las coordenadas geograficas e historico-culturales que
propician el marco espacio-temporal de la CSM 199 antici-
pan lalucha entre la vida y la muerte que alcanza al peliteiro
en el espacio de frontera. La guerra se traslada a su cuerpo
cuando en un descuido se traga la aguja que sostiene con
la boca mientras prepara las pieles para coser. La cantiga
sugiere ironicamente que su desgracia es un galardén o re-
compensa por servir al demonio o demo (“ca os que o démo
sérven han del taes galardoes.”, v. 18), es decir, un castigo
por su error cometido en el dia santo. La aguja se le atra-
viesa en la garganta, se aloja alli varios dias. A pesar de los
intentos por sacarsela, el trabajador manual falla. Luego se
le hincha la garganta y pierde el habla, momento en que el
demo se manifiesta a modo de ladrén que roba la palabra.
Asi, el mal del peliteiro se acrecienta hasta faltarle el aire y
ponerse muy negro (“e tornou-1l’ o rosto negro muito mais
que os carvoes.”, v. 22). El tono de su rostro resalta el factor
étnico ligado a la minoria mora, tal y como observamos en
varias ocasiones en el cancionero alfonsi, incluso de mane-
ra explicita, por ejemplo, en la CSM 185 (“e tres mouros que
entraran, chus negros que Satanas”, v. 65) y en la CSM 186
(“o mouro, que éra ben tan/ negro come pez”, vv. 49-50).°

9 Laimagen popular del moro negro que causa miedo y representa el peligro se ha convertido en
un tépico que ha circulado oralmente al menos hasta el siglo XX. A modo de ilustracion, remiti-
mos a la poesia “El soldado y el moro” disponible en formato audiovisual en el archivo de textos
oralizados de la Universidad de Jaén, en la coleccion dirigida por Jerénimo Anaya Flores <https://
corpusdeliteraturaoral.ujaen.es/archivo/1817c-el-soldado-y-el-moro>. Transcribimos aqui un
fragmento:

Siento crujir la maleza,
aln si fuera un elefante

54 Gabriela Edith Striker



Sumado a ello, la oscuridad que cubre la piel del peletero
es otro signo de la manifestacion del demo, que no solo apa-
rece caracterizado frecuentemente con el color negro en
los textos medievales, sino también en las representaciones
iconograficas del periodo. A la luz de este ultimo sintoma,
el demonio parece dominar la partida. No obstante, y lue-
go de tal castigo, la Virgen salva la vida del pecador en el
santuario de Santa Maria de Terena, adonde es llevado en
romeria a pedido del pereciente.!® Asi, los efectos que pro-
voca la aguja encallada en la garganta del peliteiro simulan
las batallas entre cristianos y no cristianos en la frontera
geografica. En la boca, los labios, la garganta y la piel —es-
pacios corporales de frontera—, se despliega la lucha sim-
bolica entre el bien y el mal, entre las fuerzas del demonio
y las de la Virgen.

Siguiendo la légica discursiva castellana y cristiana ba-
jomedieval, Santa Maria finalmente obra el milagro. Pero
nos llama la atencién que este (asi fuera reelaborado) no en-
cuentra correspondencia con ninguno de los que integran
las colecciones miraculares latinas o en romance conserva-
das, como sucede, en cambio, con otros numerosos mila-
gros marianos alfonsies. Nos preguntamos por qué y como
se construye, entonces, en esta cantiga si no es a partir de
una fuente clerical localizada. Indagando en esta problema-
tica hallamos personajes y rastros de relatos pertenecientes

o un animal de fuerza;

ya le veo la cabeza:

Un MOro Como un gigante.
iQué negro es, madre mia!
Yo le voy a disparar; [...

10 Stephen Parkinson sostiene que “la ermita de Santa Maria de Terena aparece en las CSM no sélo
como el principal santuario portugués, sino como uno de los principales santuarios hispanicos
del cancionero marial del rey sabio”. (1998-1999: 44) Véase también en el mismo articulo mas
informacion sobre otros milagros ocurridos en este destacado centro de romeria.
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a la tradicion popular e indicios de oralidad que nos per-
mitirian plantear otra posibilidad compositiva vinculada a
otro ambito de produccion no culto. A continuacién, anali-
zaremos algunos de ellos.

Acudimos al Indice de motivos literarios folcléricos de Stith
Thompson (1955-1958) para buscar senales del personaje
central de la cantiga y del evento desafortunado. No ha-
llamos estrictamente la figura del peliteiro, aunque si una
alusion directa a la peleteria o lugar donde se venden pieles
(J1424)" a proposito de una broma entre zorros, tomada de la
Bibliografia de las obras darabes, de Victor Chauvin (1898: 111, 77
num. 51). Asimismo, observamos en el Index de Thompson
que, entre los oficios semejantes al del peliteiro por su des-
treza manual con el hilado, el del sastre se presenta en ma-
yor cantidad de motivos populares y esta ligado en varias
oportunidades a la delincuencia, y en particular, al hurto,
como ilustran J1169.6, X221, X221.1 y X221.2."? Esto resulta
interesante porque la referencia a los ladrones en nuestra
cantiga quizas nos aporte otra acusacion especifica contra
el protagonista, especialmente en relacion con el topico del
“sastre ladron” (thievish tailor), aparte de aquella asociacion

11 J1424. Where the foxes will meet. Two foxes in a trap converse: “Where shall we meet again?" "I
three days at the furrier's". Chauvin lll, 77 ndm. 51.

12 J1169.6. Receiver of stolen goods. A tailor makes a Jew a coat of stolen goods. Accused of theft, he
says that the Jew has the cloth. Wesselski Hodscha Nasreddin I, 257 nim. 191.
X221. Oversight of the thievish tailor. Sews the stolen piece of cloth on the outside of his coat, thin-
king that it is on the inside. Type 2005*. (Véase también Thompson, 1961: 455y 522).
X221.1. Thievish tailor cuts a piece of his own coat. Type 2005**; Nouvelles Récréations nim. 46.
(Véase también Thompson, 1961: 455y 522).
X221.2. Thieving tailor can hide stolen cloth even in needle-and-thread tube. India: Thompson-Balys.
En resumen, estos motivos son cosechados de la tradicion turca (Tiirkische Uberlieferungen, volu-
men 1 de Albert Wesselski, 1911), de variantes de cuentos estonios y finlandeses recopilados por
Antti Aarne (1918; 1911y 1920, respectivamente), de cuentos sueco-finlandeses catalogados por
Oskar Hackman (1911), de las Nouvelles récréations et joyeaux devis que forman parte de las Oeu-
vres frangoises de Bonaventure des Périers (Lacour, 1856) y de relatos orales de la India reunidos
por Stith Thompson y Jonas Balys (1958) en The Oral Tales of India.
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del bandido con la identidad oriental del peliteiro. Ademas,
el motivo X223 —tomado de una compilacion de relatos
populares asiaticos reunidos por Stith Thompson y Jonas
Balys (1958) en The Oral Tales of India— califica burlesca-
mente a los sastres como guerreros cobardes y los exhorta a
volver a sus casas a coser, lo cual nos remite a la caracteristi-
ca belicosa del peliteiro en el espacio de frontera peninsular
y a sumiedo y resguardo en el castillo musulman.'

La accioén inicial, motor de la desgracia, tiene lugar entre
los motivos folcloricos de la seccion Tabu (C), donde halla-
mos el toépico del tiempo prohibido ejemplificado en C630,*
recogido de los mencionados relatos orales de la India. En
la misma seccion encontramos la veda para dedicarse al
hilado en general, en C832, tomado de la obra de Pierre
Saintyves (1923) sobre los cuentos de Charles Perrault, las
costumbres y ritos populares franceses, y recuperado tam-
bién del indice de motivos folcléricos lituanos (Balys, 1936)
asi como de un archivo de leyendas de la misma nacionali-
dad (Balys, 1940).1* Mas especifico es el motivo sobre la pro-
hibicion de hilar en los dias santos desarrollado en C631.2,
extraido de una rica coleccion danesa de notas folcloricas
(Feilberg, 1904-1908) y del volumen de mitologia nérdica
Eddic (MacCulloch, 1930).16

En cuanto al accidente que conlleva el padecimiento del
peliteiro, el indice internacional (Thompson, 1955-1958)
ofrece multiples variantes en la tradicion popular, lo cual
hace visible el proceso de tradicionalizacion que, de acuerdo
con Aurelio Gonzalez, se produce cuando los textos popu-
lares se transmiten oralmente, “la comunidad se apropia de

13 X223. Tailors cowards as warriors: go home to their needles. (Cfr. W121.) India: Thompson-Balys.

14 C630. Tabu: the one forbidden time. India: Thompson-Balys.

15 (832. Tabu: spinning. Saintyves Contes de Perrault 79ff. Lithuanian: Balys Index nim. 3695, Le-
gends No. 378f.

16 C631.2. Tabu: spinning on holy days. Fb “spinde” Il 491b. Icel.: MacCulloch Eddic 177.
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ellos y puede variarlos con amplitud” (2018: 142). En efecto,
en el acervo de Thompson contamos con ejemplos de per-
sonajes de orden humano y animal que se atragantan con
elementos puntiagudos (agujas, alfileres, espinas, huesos,
espinas de pescado) o comida: A2211.9, B382, DI1318.7.1.2,
H1515.8, J512.11, N647, X1739.1 y W154.3, la mayoria recupe-
rados de The Oral Tales of India.” Y en ocasiones mueren por
ello (F363.1 y N839.12)"® o en casos afortunados resucitan
gracias a otras acciones humanas (E21.1 y N694.1).1°

De todos estos motivos, podemos reconocer un signifi-
cativo paralelismo entre los protagonistas de esta cantiga
gallego-portuguesa alfonsiy aquellos de la clasica fabula del
lobo y la cigtienia (Tipo 76, motivo W154.3), en la que el lobo

17 A2211.9. Lizard swallows fish bone: hence head bobs up and down. (Cfr. A2474.1.). Ibo (Nigeria):
Basden 278.

B382. Animal grateful for removal of bone lodged in its throat. India: Thompson-Balys; S. A. Indian
(Cashinawa): Métraux BBAE CXLIII (3) 685.

D1318.7.1.2. Food sticks in thief s throat and betrays him. (Cfr. D1030.) India: Thompson-Balys.
H1515.3. Test: food with thorns. Hero given food in which thorns are hidden. India: Thompson-
Balys.

J512.11. Camel and jackal exchange food: camel is led by his good friend to thorny fruit and thorn
sticks in his throat. India: Thompson-Balys.

N647. Thorn accidentally removed from cobra's throat by woman's finger. Grateful cobra. India:
Thompson-Balys.

X1739.1. Person swallows pin or needle; it later emerges through skin of relative. England, U.S.:
*Baughman.

W154.3. Crane pulls bone from wolf 's throat: wolf refuses payment. " That you were allowed to take
your beak from my throat is payment enough.” (Cfr. B382.) *Type 76; *Crane Vitry 192 No. 136;
*Wienert FFC LVI 54 n. 3 (ET 145), 147 (ST 517); Halm Aesop No. 276; Jacobs Aesop 200 No. 5.
Spanish Exempla: Keller; Italian Novella: Rotunda; Jewish: *Neuman; India: *Thompson-Balys.

18 F363.1. Fairies, directed by druid, bring about death of king by causing fish-bone to stick in his
throat. Irish myth: *Cross.

N339.12. Prefect, cursed by bishop, dies of fish-bone stuck in his throat. Irish myth: Cross.

19 E21.1. Resuscitation by removal of poisoned apple. By shaking loose the apple from the throat of
the poisoned girl the prince brings her to life. *Type 709; *BP | 450ff,; Hdwb. d. Marchens s.v.
“Apfel” n. 8; India: Thompson-Balys.

N694.1. Apparently dead woman revives when dropped. Had swallowed a bone. Lover exhumes her.
Stumbles as he carries her. She revives and later marries him. Italian Novella: Rotunda.
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representa al mal como el trabajador de pieles (dominado
por el demo) y el ave simboliza al bien cual Santa Maria. El
buen animal y la Virgen salvan al personaje demonizado y
ahogado. La cigliena logra extraer un hueso de la garganta
del lobo con su largo pico. Y Santa Maria, por su parte, des-
poja la aguja del cuerpo del peliteiro milagrosamente en el
santuario de Terena:

E quando foi na eigreja, ant' o altar o deitaron

e 1og' a Santa Maria muito por ele rogaron;

e el chorand' e gemendo dormeceu, e non cataron

senon quando 1I' a agulla saiu sen grandes mixoes

que fezésse por saca-la; ca u jazia dormindo,

a Virgen mui groriosa lla fez deitar, e tossindo,

envolta en Gia péca de carn'. E esto oindo

as gentes que i estavan déron grandes béeicdes.
(vv. 27-34)

En estos versos percibimos huellas de otros elementos fol-
cloricos asociados al mundo de lo maravilloso: al igual que el
peliteiro, personajes humanos que estan durmiendo tosen 'y
expulsan un “objeto magico” —o maravilloso, entendiendo
el adjetivo magic desde una perspectiva lingtiistica amplia—
(K3831.4 y K431).2° El motivo K431 podria acercarse mas a la
experiencia de nuestro lavrador porque ilustra precisamente
aun ladron durmiendo. Este, al toser, logra escupir el anillo
magico tragado. Cabe agregar que, en el motivo D1318.7.1.2,
un alimento clava también la garganta de un ladrén.?

20 K331.4. Mouse's tail in mouth of sleeping owner causes him to cough up magic object. India: Thomp-
son-Balys; Africa (Kordofan): Frobenius Atlantis IV 134ff. No. 13.
K431, Mouse's tail in mouth of sleeping thief causes him to cough up swallowed magic ring. *Type
560; *Aarne MSFO XXV 51; India: *Thompson-Balys.

21 Véase lanota 17. Vale sefalar que también encontramos el motivo, por ejemplo, en la CSM57, en

"~

la que un ladron se atraganta con un hueso de pollo (literalmente “Ga pérna de galinna”) y queda
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La ultima fase del proceso de salvacion del peliteiro, pos-
terior al acto de toser, concurre con el motivo D454.4, que
comprende la transformacion especifica de una aguja en otro
objeto.? En efecto, en la cantiga 199, la aguja es transformada
por obra milagrosa de la Virgen, ya que el objeto finalmente
sale envuelto en un trozo de carne sin lastimar el cuerpo del
peliteiro.* Esta mutacion sobrenatural pertenece al dominio
medieval de lo maravilloso cristiano porque, de acuerdo con
Jacques Le Goff, “[lJo sobrenatural propiamente cristiano, lo
que se podria llamar justamente lo maravilloso cristiano, es
lo que se desprende de lo miraculosus”. (1986: 13) Asi, la ma-
ravillosa transformacion de la aguja se explica aqui por el
milagro mariano y no por arte de magia: “Frente a lo mila-
groso, lo magico (por mas que se distinga entre magia negra
y blanca) se inclina por lo sobrenatural ilicito o engafioso, de
origen satanico, diabodlico”. (Le Goff, 1986: 19)

Por otra parte, es inevitable pensar en la equivalencia en-
tre el elemento punzante que hinca la garganta del peliteiro
y las espinas que coronan el cuerpo de Cristo. En ambos ca-
sos simbolizan el pecado; de hecho, el personaje de la can-
tiga es redimido cuando lo expulsa en forma de carne, luego
de atravesar su calvario cual Cristo.?* Pero ademas, la aguja

mudo y ciego, a modo de castigo por robar todo el dinero a una dama'y a su cohorte cuando iban
en romeria a Monserrat. En la CSM 322, un personaje cristiano, tras atragantarse con un hueso
de conejo debido a su gula, no queda exento de un padecimiento semejante al que experimenta
aquel ladron. El fiel, “gran comedor”, es llevado al altar de la iglesia e Evora donde tose y despide
el hueso por a boca delante de toda la gente.

22 D454.4. Transformation: needle to other object. India: Thompson-Balys.

23 Enla CSM 315, una gran espiga de trigo (otro elemento punzante como la aguja) sale “tod" en-
teira e saa" por el costado del vientre de un nifio, sin provocarle daos, cuando la madre y otras
mujeres devotas a Santa Maria lo desnudan ante el altar de la iglesia de Tocha y encomiendan su
sanidad a la Virgen. Otro nifio es salvado por el milagro mariano en la CSM 399, cuando su madre
le clavaba una larga aguja (“longa com' espiga”) en la cabeza con definida intencion de matarlo.

24 Notese que entre los objetos y alimentos con los que se ahogan los personajes de la tradicion popular
hallamos un fruto emblemético del pecado, la manzana, en el motivo E21.1 desarrollado en la nota 19.
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de la pieza alfonsilavra otra piel en el dia sagrado; entray sale
por las fronteras corporales del trabajador manual e hilvana,
es decir, compone, escribe o le da cuerpo a la narraciéon del
milagro mariano que, con moraleja incluida (recordemos el
verso 18, “ca os que o démo sérven han del taes galardoes.”)?,
finalmente oye (y aprende por esta via oral) el auditorio.

El otro costurero y los fios milagrosos en la CSM 273

La cantiga 273 presenta otro hilado milagroso, aunque su
personaje principal se destaca por ciertas cualidades inver-
sas a las del peliteiro de la pieza 199. En primer lugar, el prota-
gonista es definido como un hombre bueno (héme béo, v. 16)
que deja sus labores cotidianas para rendir culto a la Virgen
en la fiesta de la Asuncién (15 de agosto). Esto nos indica su
fe mariana y su cumplimiento de los votos cristianos. En se-
gundo lugar, en este milagro el hombre no es peliteiro, tam-
poco se alude a que tuviera un oficio similar como costurero
o sastre. Por Giltimo, a pesar de que obra a modo de costurero
en el dia sagrado, no rompe el tabu de trabajar (e hilar) por-
que lo hace precisamente en beneficio de la Virgen y su hu-
milde capilla situada en Ayamonte (en Huelva, Andalucia).
Sorprendido por el estado descuidado de la iglesia, decide
emprender la tarea de buscar hilo y aguja para luego coser
el viejo mantel del altar y, asi, mejorar un poco el aspecto
general del lugar santo:

E pero 6ra non tenno pera dar i oferenda,
coserei aquestes panos daquest' altar sen contenda,

25 Expresion sentenciosa que asume una valoracion o posicién normativa que, segin Aurelio Gon-
zdlez (2018: 140), “cierra la interpretacion y da un sentido mortal o ideoldgico al texto”, y que es
muy comUn en los textos considerados populares.

Hilando el (cuerpo del ) milagro en las Cantigas de Santa Maria con hebras de materia popular 61



se podér achar agulla ou fios ou quen mios venda,
pois que malparado vejo jazer aqueste zarello.
(CSM 273: vv. 19-22)26

Por un lado, el hombre bueno halla una aguja buena, in-
cluso esta es descrita como la mejor de toda la zona hispa-
nica, desde el sur de Andalucia al norte de Galicia: “non ha
tan boa daqui ata Ribadulla” (v. 25). Esta aguja se configura
como la otra cara de aquella que representa al mal, al peca-
do, en la cantiga 199.

Por otro lado, el varéon devoto no logra conseguir hilos
y la gente tampoco colabora para buscarlos a pesar de sus
ruegos. Finalmente recibe la ayuda milagrosa de la Virgen:

Estand' assi aquel home por estes fios coitado

que os haver non podia, catou e viu a séu lado
pender de cima do ombro dous fios, e espantado

foi én muit' a maravilla, dizendo: “Non € anello

este miragre, mais n6vo; e por aquesto, varoes,

ena Virgen groriosa ben té€ed’ os coragoes”. (vv. 31-36)

La afirmacién del hombre nos interpela. ¢Es o no es an-
tigua esta maravilla? {Este milagro se encuentra ya entre
las fuentes clericales de las CSM? Hasta el momento no se
hallan correspondencias entre la narracion de este milagro
y aquellos que forman parte de las colecciones en lengua
latina y en romance. No obstante, este evento sobrenatural
se habria transmitido oralmente, segin da cuenta el Indice

26 La descripcion de los paios del altar se destaca por su sencillez en esta cantiga, a diferencia de
otras piezas en las que se lucen manteles finos (como en las cantigas 327 y 374). Incluso, Laura
Rodriguez Peinado (2011: 349 y ss.) da cuenta de la representacion de los pafios que visten el
altar en las ilustraciones miniadas del Cddice Rico de las CSM; estos se caracterizan por sus deco-
rados ricos, con motivos vegetales y formas geométricas, por sus bordados con diversas técnicas,
etcétera.
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de Thompson en el motivo D811.2.1, recogido de los relatos
oralesdelaIndia(Thompsony Balys, 1958).?” En este motivo
la aguja e hilo magicos (o maravillosos) caen del cielo como
consecuencia de las plegarias. Sin duda presenta gran afi-
nidad con el argumento maravilloso cristiano de esta can-
tiga. Ademas, gracias a la intervencion mariana que asiste
con los hilos al hombre bueno, luego toda la comunidad
participa del embellecimiento de la capilla mudando su as-
pecto precario. Y este topico de la transformaciéon maravi-
llosa del espacio también se encuentra catalogado entre las
situaciones singulares que registra Thompson (D1337.1.7).28
Por tanto, la maravilla de la que es testigo el hombre bueno
y la comunidad tiene algunos antecedentes y estos estan
emparentados con la materia folclorica.

El relato de la cantiga 273 cuenta, ademas, con otro ca-
racteristico rasgo oral, un dicho popular: “e campaa ha ta-
manna qual convén ao concello.” (v. 10). Como senala Xosé
Filgueira Valverde (1992: 160-161), un proverbio casiidéntico
se encuentra también en la composicion gallego-portuguesa
del género de escarnio y maldecir atribuida al trovador por-
tugués Afonso Lopez de Baian, Deu ora el rei seus dinheiros,
que conservamos de manera incompleta en dos cancioneros
apografos (B 1471bis, V 1082). Este refran tradicionalmen-
te vincula la riqueza de un concejo con la campana de su
iglesia. Con este mismo sentido encontramos algunas va-
riantes castellanas en el Vocabulario de refranes y frases

27 D811.2.1. Magic needle and thread fall from heaven as result of prayer. (Cfr. D1766.1.) India:
Thompson-Balys.
D1766.1. Magic results produced by prayer. Irish myth: *Cross; Spanish Exempla: Keller; India:
*Thompson-Balys; Norse: Boberg.

28 D1337.1.7. Magic needle transforms a room from plainness to beauty. (Cfr. D1181.). *Type 585; BP
111355.
D1181. Magic needle. *Type 585; Fb “synal”; Kohler-Bolte | 187. Irish myth: Cross; Icelandic: Bo-
berg; Breton: Sébillot Incidents s.v. “aiguille”; Jewish: Neuman.
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proverbiales de Gonzalo Correas: “A concejo ruin, campana
de madero; otros dicen, de madera” (1906: 17); “A ruin con-
cejo, campana de madero” (1906: 22). En esta pieza maria-
na alfonsi el proverbio sentencia la descripcion inicial de la
humilde capilla, sumida en una situacién de carencia a tal
punto que faltan hostias y vino en un dia de fiesta.

A estos recursos no cultos analizados que van conforman-
do la trama del milagro narrado se suma en el altimo verso la
comparacion del demonio con un personaje folclorico muy
reconocido por el auditorio, el zorro (golpello). Este procedi-
miento poético remata la cantiga apelando al saber popular:
“apesar do dém’ astroso que € peor que golpello” (v. 42).

La adaptacion de todos estos elementos populares a una
pieza compuesta en un contexto cortesano y cristiano ex-
plica la novedad del milagro (“este miragre [...] n6vo”, v. 35).
La alteridad de la maravilla se proyecta asimismo en la fi-
gura de un costurero nuevo, que, sin tener oficio ni los ins-
trumentos basicos para coser, logra hacerlo mui ben (v. 41)
con los hilos enviados por la Virgen, y, por ultimo, en la
transformacion de la capilla desagradable y humilde en
otra bella y rica, es decir, en una iglesia nueva.

A modo de conclusion

El oficio especifico del peletero asi como todo trabajo ma-
nual asociado al campo de la costura, culturalmente despre-
ciados en la Edad Media, se resignifican en las CSM 199 y 273
en términos espirituales y compositivos ya que, mediante
técnicas y elementos tradicionales maravillosos, la Virgen
urde el (cuerpo del) milagro en cada una de las piezas. Nos
interesa plantear que las diversas huellas folcloricas (motivos
literarios, proverbios, moralejas, personajes) que examina-
mos en estas composiciones del repertorio mariano alfonsi
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sefialarian que la tradicién popular habria intervenido en su
entramado. En la CSM 199, el ensamble de motivos folclori-
cos (que incluye la reminiscencia a una conocida fabula en
la region peninsular? y una moraleja) resulta en una recrea-
cion narrativa, en un milagro nuevo como se proclama en la
CSM 273. Las adaptaciones que observamos en ambas piezas
emergen quizas de la necesidad intelectual de producir una
cultura ibérica del milagro mariano y luego difundirla.

De la noci6n de frontera explicita en la CSM 199, aunque
presente en ambas composiciones marianas, se han des-
prendido varios ejes de analisis tales como la frontera espa-
cial, étnico-religiosa y corporal. Pero, por todo lo expuesto,
sospechamos que el aspecto compositivo no comprende
una linea tematica mas de la matriz de frontera, sino que
podria explicarla en funcién del espacio de produccion (el
taller alfonsi) y del contexto de la cultura manuscrita (Funes,
2017-2018) del siglo XIII en que se enmarcan las CSM y su
relacion con la cultura oral. En este sentido, la frontera fun-
cionaria como un punto de encuentro entre lo clerical y lo
laico, la cultura letrada y la popular, las practicas discursivas
escritas y orales. Y la técnica del hilado (que consiste basica-
mente en pasar el hilo de una tela a otra con la aguja) se ade-
cuaria a una operaciéon de traduccion, de reelaboracion de
lo socio-histérico y lo folclorico, paralograr posteriormente
la produccion del texto culto o cuerpo sagrado del milagro.
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Capitulo 3

Unificados por el pincel
;Un anticipador de los Short Story Cycles en Japon?

Roberto Jestis Sayar

Let it bleed

In these verbs, in these nouns

In these words build a boat [...]

Ancient melodies come back to me now

“Step out into the light” (Matisyahu;
“Undercurrent”: 2017)

lohanae et omnis pulchrae fabulae illae formans

Introduccion

El proceso de construcciéon de las que mas tarde se de-
nominarian ‘literaturas nacionales’ implic6, en la ma-
yoria de los casos, una serie de estrategias de seleccion
atravesadas por los valores que cada comunidad estimo
destacables. Evidentemente, semejante tarea estuvo des-
provista de toda inocencia. La eleccion de las obras que
conformaron cada uno de los corpora se asent6 sobre las
configuraciones preexistentes del grupo en cuestion. Y en
el caso de los conjuntos construidos ‘artificialmente’, tal
edificacion literaria contribuy6 a la formacién de un todo
homogéneo que englob6 todas y cada una de sus identida-
des constitutivas.

Las obras producidas en el archipiélago japonés, con-
figuraran un ejemplo cabal de este ultimo movimiento:



su irrupcién obedecié, como en muchos casos similares,
a la voluntad compilatoria de las narraciones que cada
una de sus comunidades cre6 para definir sus identida-
des de clan. No obstante todo esto, en ella reside una par-
ticularidad esencial para entender el ordenamiento de
la sociedad insular nipona como un todo homogéneo y
coherente. El centro del poder politico tomé a su cargo
esta tarea para que la construccion de la propia identidad
llevara aparejado el reconocimiento de la superioridad
de la diosa tutelar de la familia imperial por sobre los
cultos tribales enraizados en el interior. Por ende, dia-
cronicamente hablando, se puede establecer el origen de
la literatura japonesa alrededor del siglo VIII e. c.! con la
compilacion de Kojiki [i597l] —o “Cronica de antiguos
hechos”—,? una obra creada con el fin de legitimar el ori-
gen de la dinastia reinante y colocar a su alrededor, en
estricta dependencia, a todos los grupos menores que de-
tentaban alguna clase de poder en el archipiélago. Para
ello, 1a eleccion de los relatos que lo conformaron debid
asentarse sobre las configuraciones preexistentes del
grupo en cuestion que, en este caso, retomaron los mitos
que cada una de sus comunidades internas cre6 para de-
finir sus identidades de clan. Para ello, degradé sucesiva-
mente todos los elementos destacados de cada uno de los
grupos o tribus subyugadas y los integro al arbol genea-
légico imperial como elementos “secundarios” o incluso
“descarriados”.

1 Hacemos referencia con esta abreviatura al concepto de “Era Comdn”, que, sin dejar de lado el
calendario usual, evita las referencias religiosas ajenas al objeto de estudio cuando este se sitla
por fuera de la érbita de lo estrictamente cristiano.

2 Enadelante, K. Las versiones circulantes son extremadamente variadas, pero a lo largo de este
trabajo utilizaremos tanto la traduccion espafiola de Rubio y Moratalla (2008) como la de Philippi
(1968-1969) al inglés. Las citas, salvo indicacion en contrario, seguiran la paginacion de la edicion
espaiola.
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Semejante estrategia compositiva sera retomada varios
siglos después, junto con la gradual urbanizacién de la so-
ciedad nipona, a la sombra de los cambios que este nuevo
grupo social entendié como propios y, por ende, distintivos
con respecto al conjunto que permanecié apegado al cam-
poy asus tradiciones ancestrales. El gran exponente de esta
corriente literaria fue Saikaku Ihara (1642-1698), quien des-
plegd una ingente obra de ficciéon en prosa centrada en los
nuevos estratos sociales y en los nuevos enfoques y deberes
de los aun supérstites.

En este trabajo nos abocaremos al analisis de Deberes de un
samurai (BGM) (1688)? puesto que entendemos que sera una
de las obras donde la reutilizacion de los moldes narrativos
establecidos por Kojiki devendran mas productivos, tanto en
cada uno de los relatos que lo conforman como en la com-
pilacion final, puesto que esta ultima se construye como un
todo ala manera de un archivo unificador tanto para explici-
tar una manera de entender las relaciones entre el Estado y la
sociedad insular como, sobre todo, para establecer un modo
de preservar las particularidades regionales, codificadas en
cada uno de sus componentes individuales, a pesar de la pre-
tendida unién nacional. Ademas, el texto de Saikaku obliga-
raatener en cuentala mirada (y, con ella, las expectativas) del
publico receptor, que estara —consciente o inconscientemen-
te— atravesado por el bushido* y, en consecuencia, legitimara

3 Deaquienadelante, BGM (por sus iniciales en japonés trasliterado: Buke Giri Monogatari). Utiliza-
remos la edicion traducida y compilada por Callahan (1983).

4 Nitobe (2007: 11) define al bushidd como “el codigo de principios morales que los caballeros de-
bian o aprendian a observar. No es un cddigo escrito; cuanto mas, consta de unas pocas maximas
que han corrido de boca en boca [...]. Con més frecuencia es un codigo no enunciado ni escrito,
que posee, en cambio, la poderosa sancion de hechos verdaderos”. A pesar de la antigiiedad del
escrito consideramos que la definicion es valida sobre todo por la cercania temporal que el escrito
tiene con la Restauracion Meiji (1868). Para este evento historico nodal en [a historia del Japon
moderno V. infra, nota 18.
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la evocacion de un ambiente marcado por la ritualidad y la
religiosidad que hara mas profunda la vinculacion en-
tre ambas corrientes compositivas, la “filosofico-ética” y
la “mitico-religiosa”. Con ello, pretendemos establecer
una lectura que vea en este tratado otro precursor de lo
que, a mediados de los anos setenta, Forrest Ingram (1971)
postulé como un género literario independiente —tipi-
camente estadounidense—? al que denominé Short Story
Cycle (SSC). Esta equiparacion sera posible, creemos, en
tanto los propios criticos norteamericanos han estableci-
do “una estirpe que se remonta a la tradicién oral, en los
comienzos mismos de la humanidad” (Matelo, 2012: 244)
y que se habria visto plasmada en una numerosa serie de
epopeyas y sagas a lo largo y a lo ancho del globo. Asi,
Saikaku no seria sino uno de los mas claros exponentes
del género en el cambiante ambiente cultural represen-
tado por el Mundo Flotante (en japonés, ukiyo 7% & . Cfr.
Hickman: 1978; Schalow: 2016).6

Conformacion de los SSC

Tamana prosapia se justificara, segun sus defensores, en
los diferentes relatos breves que conformaron originalmente

5 Matelo(2012) —siguiendo ideas establecidas por Kennedy (1995: viii)— sera quien proponga esa
categorizacion a partir del andlisis de un nimero de obras imbuidas de “cultura nacional esta-
dounidense” en tanto la “dindmica de tensiones entre individualidades y grupo” (2012: 240) se
interprete como la fuerza que mantiene unidos como grupo a los Estados de los Estados Unidos,
a pesar de sus diferencias intrinsecas y su fuerte individualidad y autonomia.

6 Retomando las definiciones otorgadas por estos estudiosos el lexema define a la sociedad que
comenzaba a ser interpelada por el placer y la moda, unidos a una efervescencia artistica e inte-
lectual de alto nivel gracias al desarrollo econdmico del temprano shogunato Tokugawa. El origen
del término, segun Sakai (1968: 15) es budista y remite a una idea budista, que veia la existencia
como “el ‘mundo triste’ del cambio y a transitoriedad” (las comillas son del original).
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un numero importante de las obras fundantes’ de muchas
tradiciones literarias. Asi, se citan como precedentes —entre
otros— los poemas homéricos (¢fr. Ingram, 1971: 27)% o las
Metamorifosis ovidianas (cfr. Kennedy, 1995: vii).? Esta 16gi-
ca implicara que, para incluir semejantes precedentes, se
debera atender al hilo conductor que mantiene cohesio-
nadas a cada una de las partes de los respectivos conjuntos.
Este resulta un elemento que, por norma general, parece
constituirse a partir de “patrones recurrentes en un orden
sucesivo que da continuidad al acto de lectura” (Brescia y
Romano, 2006: 11) de modo que sea el transito a lo largo
de las respectivas historias el que posibilite la capacidad
de establecer una red de asociaciones que contribuira a su
cohesion interna y, en consecuencia, amplificara su im-
pacto cultural en tanto que la agrupacion de sus elemen-
tos constitutivos representara una realidad mucho mas
amplia que la demostrada por sus partes, tomadas indi-
vidualmente.!® Este abordaje implicara que el producto
resultante sera legitimado a través de ambos caminos inter-
pretativos, es decir, en tanto conjunto de elementos separa-
dos, claramente interpretables en su autonomia y, ademas,

7 Vinculacion que ,ademés, ya ha sido establecida, aunque tangencialmente, por Lundén (1999: 114)
cuando afirma que el esquema ya ha existido previamente en la literatura mundial.

8 Lanaturaleza fragmentaria primitiva de los poemas homéricos fue ampliamente conocida por los
propios antiguos, como o atestigua Pindaro en N. 2.1-3. Cavallero (2014: 71-76) otorga un sucinto
pero interesante estado de la cuestion en tanto Kirk (1992: 79y ss.) lo profundiza relacionandolos
con los ciclos miticos circulantes en las diversas péleis. Para comprender su vinculacion con la
tradicion indoeuropea (lazo propuesto, en lo que respecta a los SSC, por Lynch, 2001: 91y nota ad
loc.) es de suma utilidad el trabajo de Vincent (2007).

9 Las fuentes y el género de los primeros libros del carmen perpetuum ovidiano son el centro del
analisis de Keith (2002). Tola, por su parte, parece basarse en los parametros tedricos estableci-
dos por esta especialista cuando afirma que (2005: 26) “el poeta conjuga con su talento poético
los elementos codificados en los géneros literarios conocidos en su época para construir asi una
suerte de prisma capaz de reflejar realidades multiples y cambiantes”.

10 Esta es la opinion de Luscher (1989: 149) quien, ademas, hace descansar la responsabilidad del
armado de los ciclos (que él denomina “secuencias” [1989: 148]) puramente en el autor.
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como una obra unitaria, cuya intencionalidad no difiere
de cualquier elemento novelistico “unificado por la voz
del narrador” (Ferguson, 2003: 115). Este ultimo aspecto,
por anadidura, traera aparejada una vision del mundo en
expansion perpetua (Eco, 2013c: 415) que permitira a los
diferentes componentes de cada sistema la “estimulacion
de experiencias elegidas y la puesta en duda de cualquier
gramatica establecida” lo que, en otros términos, no es
sino la descripcion de la teoria de la “obra abierta”, tal
como fue postulada por Umberto Eco (1992: 42) cuando
expresa que “el usuario, no condicionado por un centro
absoluto, constituye su sistema de relaciones haciéndolo
emerger de un continuo [...] en el cual no existen puntos
privilegiados, sino que todas las perspectivas son igual-
mente validas y ricas de posibilidades”."!

De todas formas, estas perspectivas estaran sometidas a
la vision del lector, cuya respuesta al discurso propuesto por
estos conjuntos se llevara a cabo, puntualmente “supliendo
activamente elementos de la historia y buscando una tota-
lidad” (Epple, 2000: 11) para lo que deberan, por un lado,
contemplar la narracién como un todo y, por otro, tener
en cuenta las “refracciones” (Epple, 2000: 12) que cada
una de las piezas (de este mecanismo y la realidad cultural
en la que el lector se halle inmerso) habiliten. En conse-
cuencia, permitiran también, de acuerdo con estos entre-
cruzamientos, ensamblar algunos sentidos y negar otros,
segun la comunidad que se encuentre representada en éste
(Ingram, 1971: 13; Matelo, 2012: 241 y nota ad loc.).

En el caso de Kojiki, tales sentidos se alzaran sobre la de-
finicién del trabajo realizado por el compilador, Oo no

11 Optica de trabajo que se asemeja significativamente a la que Eco describe para la poética de
James Joyce (2013d: 132-33), autor al que Ingram (1971: 26-34) considera un ejemplo paradigma-
tico del género.

74 Roberto Jes(s Sayar



Yasumaro,'? quien manifiesta, en el prologo de la obra, que el
emperador Temmu (672-686) anuncio, tras conocer el “mal
estado” en el que se hallaban las cronicas del pasado,’® que:

[...] sera necesario enmendar sus errores de inmedia-
to para que no desaparezca en pocos anos la verdad
sobre el pasado. Las cronicas y memorias imperiales
nos han mostrado los comienzos de nuestra nacion y
han formado los fundamentos del gobierno. Es nues-
tra voluntad escudrifar esas cronicas y memorias,
expurgarlas de errores y desviaciones de la verdad y
escribirlas de nuevo. Asi, habiendo eliminado lo falso
y conservado lo verdadero, las legaremos a la poste-
ridad para que las generaciones futuras conozcan la
realidad de los hechos. (K: 47)

El trabajo realizado en torno a estas historias no solo
implicé la consulta y re narracién de aquellas obras anti-
guas, sino ademas la consulta a integrantes del ji de los
kataribe cuya funcion estribaba en memorizar un varia-
do conjunto de elementos pertenecientes a la cultura de la
época. Entre ellos, Philippi (1968: 12) enumera como prin-
cipales la musica de la corte; las leyendas, refranes y ritos
populares o los relatos de origen extranjero, sobre todo

12 El nombre del compilador y sus titulos completos se brindan al final del prélogo como “noble
de quinto rango, nivel superior y de la orden quinta de mérito”. Segin Chamberlain (1932: 4), su
nombre “propio” seria Futo no Yasumaro, siendo el clan Futo descendiente de Kamu-yawi-mimi
(Kamu-yai, segdn la lectura de Rubio y Moratalla [2008]), segundo hijo del emperador Jimmu (K;
133) con su esposa principal.

13 Trabajos que, segdn Rubio y Moratalla (2008: 47) en nota ad loc. se refieren al Teikiy al Honji, obras
hoy perdidas. El primero se cree que contenia “informacion sobre listas genealdgicas, tumbas
y palacios imperiales” y el segundo “mitos, leyendas y canciones de la Antiguedad”. Creadas en
circulos sacerdotales (Waida, 1976: 327), el primero de ellos serd quien establezca (a vinculacion
entre el gobernante y el sol (Kirkland, 1997: 110). Como tal, Temmu sera quien ordene su copia y
distribucion con el fin de solidificar, hasta entonces, su endeble mandato (Kirkland, 1997: 140).
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de China o Corea.* El ordenamiento de tales elementos
conformara entonces un elemento incluso mas importan-
te: la “extincion simbolica” de los vinculos que cada uno de
los relatos individuales mantenia con su comunidad de ori-
gen para pasar a conformar parte de “un corpus coherente
y unificado [..<portador de>] una ensefianza definitiva y to-
tal” (Jullien, 2008: 20).

Instruccion que establecera un modo de lectura fuerte-
mente dependiente del lenguaje en el que estas cronicas
han sido recopiladas. Y con esto no nos referimos uni-
camente, en palabras de Harshaw (1997: 126), a la cons-
truccion de principios de lectura que nos permiten “leer
el texto tal y como resulta formado por ellos”, sino a la
manera en que debe entenderse el “discurso representa-
do” (Iser, 1997: 47) dentro de ellas. Pero esto acarreara un
dilema, puesto que, en un contexto como el de la recopi-
lacion de fuentes para el entretejido de la trama de Kojiki,
el texto, en su acepcion mas literal, no deberia tomarse de
ningun modo como punto de partida para libres interpre-
taciones (Eco, 2013f: 14). Basicamente porque esta serie de
mitos, de acuerdo con lo atestiguado por su compilador,
debe ser plenamente funcional a la jerarquia dominan-
te. Y, dentro de este colectivo, a la familia imperial en su
conjunto, quien veria en este ordenamiento un modo por
demas efectivo de legitimarse a si misma mediante el en-
troncamiento, por via de vinculos parentales,!® con los cor-

14 Obviamos la enumeracion de las tradiciones orales debido a que ese dmbito era propio de los kata-
ribe. Por otro lado, las tradiciones de familias nobles, como resaltan Rubio y Moratalla (2008: 34),
implican conocimientos con los que Hieda no Are estaba familiarizado particularmente.

15 Elemento de legitimacion proveniente, como muchos adelantos tecnoldgico-culturales, del desa-
rrollo del estado en el continente. Para conocer la situacion especificamente China, véase Chang
(2009), para quien, la organizacion de tipo imperial proviene y se mantiene en el tiempo a través
de estrategias pergenadas en la baja Mesopotamia y en la Acadia de Sargon (cfr. Mann, 1991: 212).
Para el caso especificamente nipon, remitimos a los planteos de Antoni (2010).

76 Roberto Jes(s Sayar



pora legendarios de los grupos del interior y aquellos que la
figura real reivindicaba como propios. Por ello, en este caso,
su funcién “deformante” (Barthes, 2014: 213) queda clara-
mente manifiesta. Si el mito pertenece por definiciéon a las
clases dominantes, puesto que son ellas las que ostentan el
monopolio de su metalenguaje (Barthes, 2014: 245), su plas-
macioén en estas cronicas obedecera ante todo a la necesidad
de que esa forma expresiva dé cuerpo a las realidades que
los soberanos buscaban llevar a la practica: la equiparacion
de su modo de dominacion con aquel imperante en la refi-
nada corte china.

Ahora bien, a raiz de dicha lectura se habilitara la com-
prension de esta clase de obras como “narrativas comunita-
rias”, tal como lo hace Zagarell (1988: 503). De esta manera,
la fuerza coercitiva del propio Estado sera un elemento
central para lograr la tan ansiada cohesién en torno a este
archivo devenido en tradicion literaria,'® sera preciso de-
limitar sobre qué clase de “valores y experiencias de esa
comunidad” se cimentan o sostienen. Una recepcion seme-
jante, por ende, podra estar en igualdad de condiciones con
cualquier otro producto artistico similar a la hora de inter-
pretar una trama atravesada por tematicas socioculturales
relativas a su sociedad de referencia. De este modo, la ge-
neracion del habito” de consumo conllevara, para el recep-
tor de esos productos, una explicitacion del capital cultural

16 Para comprender esta necesidad de “control central” sobre las producciones escriturarias de la
corte, resulta de suma utilidad recordar que, si las normas consideradas valiosas por la élite pro-
vienen de los usos habituales en el continente, también de alli provendran los vicios retéricos que
seran moneda corriente en las intrigas politicas (cfr. Levi, 1991: 84, sobre todo cuando afirma que
“len China] el engafio, la falacia y la astucia, propagados por toda la sociedad, hacian el mundo
totalmente opaco a aquellos que pretendian dirigirlo”).

17 En el sentido pierceano del término (Eco, 2013c: 59), segdn el cual, un ‘habito" es “una tendencia
a actuar de manera similar en circunstancias futuras similares”. Cfr. las apreciaciones de Bourdieu
(2014a: 232) acerca de los consumos de determinados productos culturales.
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puesto en juego en este tipo de uso (Bourdieu, 2014b, 213
y ss.) que implica, asimismo, una identificaciéon de una
“manera particular de leer” (Bourdieu, 2014a: 255) marcada
enérgicamente por coédigos de origen en extremo diversos.
Asi entonces, la constitucion cultural de la propia sociedad
nipona sera un trasfondo a tener muy en cuenta, debido a
que durante los ultimos doscientos anos de su historia se vio
expuesta a una vasta serie de influencias culturales externas,
gracias a su apertura hacia el exterior luego de casi dos siglos
de aislamiento internacional.!® Por lo tanto, los modos tradi-
cionales de composicion y lectura, marcados por la poesia 'y
la sonoridad de lo expresado, se uniran a la narracién bre-
ve y encadenada, que en si mismos representan una serie
de tematicas de signo claramente opuesto. Este Gltimo sera
el estilo de las obras en prosa de Saikaku Ihara, ejemplo de
la creatividad de transicion previa al comienzo de la nueva
era.’” De este modo, los rasgos tipicos de la poética derivada
del nuevo orden social se magnificaran para demostrar de
qué forma la nueva burguesia insufl6 las expresiones litera-
rias con sus propios ideales, como la importancia del dinero,
los viajes y la posicion de la mujer, claramente diferenciada
de su rol tradicional pasivo y sumiso hasta alcanzar un pro-
tagonismo notable, incluso y especialmente en lo referido a
suindependencia moral y econémica.?’ Asi, estos elementos
—ante todo los dos primeros— trazaran un entramado con

18 Nos referimos al evento historicamente conocido como “Restauracion” o “Revolucion Meiji”
(PHIRHERT Meiji ishin), acaecida en el afio 1868 y que dio fin a poco més de doscientos afios de sho-
gunato (Schirokauer, 2012: 426 y ss.). La apertura implic no solo la modernizacion del archipiélago
segln criterios occidentales sino ademas el libre transito de los extranjeros por el territorio, limita-
do antiguamente alislote artificial de Dejima, frente a la ciudad de Nagasaki (Zalduendo, 1995: 18).

19 Como lo establecen, entre otros, los postulados de Johnson (2001).

20 Cfr, al respecto de este topico, los postulados de Sakai (1968: 31), puesto que este critico toma
como objeto de estudio a la mujer presentada por Vida de una mujer galante (it —1{X%z, 1686)
y Cinco mujeres galantes (i1 1 \ %z, 1685), antes que a los modelos mas bien ptdicos presentes
en Buke giri monogatari. De todas maneras, ¢fr. Marceau (1994).
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la normativa ancestral samurai, no solo para demostrar la
vigencia de los valores morales de la clase guerrera sino, en
lo que refiere al nivel narrativo, para unificar los diferentes
relatos de la obra en torno a su leit motiv (Luscher, 1989:
158): demostrar la manera en que los guerreros logran
efectivamente poner en practica aquello que consideran
loable aunque el mundo a su alrededor, segun esas mismas
normas, sufra de la mas profunda corrupcion. Asi sucede-
ra desde el primer relato, donde el samurai Aoto no dudara
en entregar grandes sumas de dinero para recuperar una
pequena cantidad que cay6 en un rio (BGM: 31-34), pasan-
do por eventos en donde los daimyo pueden premiar el co-
raje que requiere cumplir una asignacion a pesar de “ser
considerado un cobarde” (BGM: 61-65) y, fundamental-
mente, aquellas en donde el conflicto se resuelva apelan-
do aloslazos filiares de un samuraz caido en batalla (BGM:
115-117). Nombrar personalidades de la época? e intercalar
una cantidad importante de saber paremiolégico,?? en este
contexto, sera una manera destacada tanto de legitimar la
veracidad de lo narrado y su apego a las normas creativas
de la época, como de mantener presente el lazo con el “sa-
ber hacer” del guerrero.

Legitimacion mitico-ética del modelo

Por lo tanto, sera posible, a raiz de la presencia de este sus-
trato “tradicionalista”, que la comunidad protagénica no solo

21 E.g. Akechi Mitsuhide, sefor de Hyuga (1526-1582) (BGM: 43); el Ministro de Protocolo y Personal
de Toyotomi Hideyoshi, Ishida Mitsunari (1560-1600) (BGM: 111); el poeta-guerrero Ishikawa Jo-
san (1583-1672) (BGM: 75); o incluso el mismisimo Oda Nobunaga (BGM: 61).

22 Puesto que conforman una especie de incipit a cada uno de los relatos, siendo asi otro rasgo de
unidad en la diversidad tal y como lo reseiia Matelo (2012: 238) retomando posturas ya clasicas
de Lundén (1999: 17) y de Garland Mann (1989: 15).
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pueda mantener su éthos caracteristico (Zagarell, 1988: 525)
sino que sea justamente esa construccion discursiva la que
se coloque en posicion de vincular este conjunto de histo-
rias con su pretendido antecedente sagrado, a la luz de la
importancia renovada que se le brinda a esta Gltima arista
cultural al comienzo de la era Genroku.?® Asi, gracias al
propio aislamiento politico, que intenté ademas desplazar
la influencia budista y confuciana® y reemplazarla —gra-
dual pero inexorablemente— por el shinto, las maneras de
componer historias y de articular sus personajes adquiri-
ran una posicion que las investira de una relativa firmeza
frente a los cambios sociales —asociados con la urbaniza-
cion de la poblacion (cfr. Zagarell, 1988: 499)— que se suce-
dieron luego de la pacificacion inicial del pais. Esto ultimo
se fundament6, ademas, mediante la apelacion al vinculo
que el culto tradicional mantuvo con la clase guerrera® y
el modo en que esta se apropi6é de conceptos pertenecien-
tes a otras corrientes de pensamiento para conformar de
una manera “homogénea” la futura religion estatal.?¢

De modo similar, Saikaku, a la hora de proponer “un
nuevo conjunto de reglas narrativas de base que dependen
fuertemente de facultades activas de produccién de patro-
nes estructurales” (Luscher, 1989: 150), tendra muy en cuen-
ta la conformacion de Kojiki en tanto y en cuanto la obra

23 Este periodo historico se extiende entre los aiios 1688 y 1704, durante el reinado del emperador
Higashiyama (Asahito). Cfr. Schirokauer (2012: 343y ss.).

24 De todos modos, estas influencias —sobre todo la budista—, apareceran en relatos como el del
matrimonio de Akechi Mitsuhide (BGM: 36) o para contextualizar los antecedentes familiares
de Motobe Jitsuemon, un ronin —samurai sin sefior a quien servir— (BGM: 51-52) asesinado por
Shimagawa Tahei al tratar de cruzar el puente Shimbashi en medio de una tormenta y atravesar
descuidadamente su propio paraguas por debajo del que portaba el samurai.

25 Scheid (2002) especifica varios puntos de contacto, sobre todo aquellos en donde se hace notorio
que la manera en que el neo-confucianismo se entremezclé con las escuelas del shinto dominan-
tes en la época persigui6 una finalidad claramente “arcaizante”.

26 Cfr. Teeuwen (2002) y Thal (2002).
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establece una reinterpretacion de las estructuras parentales
dominantes en el ambito cultural chino trasladadas al con-
texto de aplicacion en el que pueden actuar los soberanos
insulares. Semejante interpretacion se torna factible par-
tiendo del hecho evidente de la equivalente importancia
de la estructura de clan en las civilizaciones tempranas de
ambas geografias. Entonces, asi como “cada uno de los cla-
nes [de China] estaba altamente estratificado en funcién de
lineas de sangre” (Chang, 2009: 26), lo mismo acontecera
con los del archipiélago. Estos grupos también buscaran re-
montar su ascendencia a un antepasado legendario o divino
que justifique su posiciéon de poder en la arena politica del
incipiente Estado central.

El nucleo de semejante estructura, en este caso tomara
forma en la corte Imperial de Yamato primero, y en el sis-
tema “subsidiario” conformado por los diferentes daimyo
con respecto alshogun en la época de florecimiento de la
literatura de Saikaku. De manera paralela, los respectivos
soberanos buscaran legitimarse como los mas encumbra-
dos entre estos antepasados, tejiendo a su alrededor una
red parental sumamente densa, con el fin de abarcar todos
estos clanes menores, que quedaran englobados dentro de
la esfera de poder (Isomae, 2000: 27). De todos modos, la
distancia y la diferencia quedaran establecidas desde este
mismo momento en lo que refiere a la familia Imperial,
pues, en el caso de la coleccion de relatos ancestrales,
sera el mito quien establezca la superioridad de los des-
cendientes de Amaterasu? por sobre los de sus augustos
hermanos.

27 K:67. Como acertadamente hacen notar Rubio y Moratalla (2008: 67 y nota ad loc.), dentro de
los tres grandes dioses, Amaterasu es la nica que en su nombre reivindica su condicion de diosa.
Efectivamente, ella es kamiy no mikoto como sus hermanos. Es notable que ni el DJE ni el DJE(b)
lo listen entre sus entradas siendo un vocablo tan importante dentro de la tradicion religiosa del
shinta (cfr. Scheid: 2002).
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De acuerdo con la “tirania de lo necesario”, propuesta por
Levi (1991: 86), la ley

[...] solo puede ser establecida por unas instituciones
simétricas a las leyes naturales del cosmos o del Tao;
este, al encerrarlas en un marco rigido, restauraria la
prevision absoluta. Ya no se trata de obrar con astucia
con las artimanas del tiempo, sino de dominarlas ma-
tandolo.

Es decir que, en el ambito que nos ocupa, sera de suma
importancia establecer un orden loégico para la sucesion
de acontecimientos que precedieron a la instauracién del
orden monarquico, para que este mismo se autolegitime
apoyandose en las narraciones que ellos mismos han esta-
blecido como parte inamovible de esa logica césmica que
los tiene en el centro de la creacion. Lanorma, en este caso,
no hara otra cosa mas que ampararse en este derecho cos-
mico en el que el soberano sera el tnico habilitado para
comprenderlo dado sustatus de iinico nexo de comunica-
cién entre la tierray el cielo. Posicién que ostentara no solo
por el titulo que se ha auto-otorgado, con el propésito de
destacar esta vinculacion;?® sino también con la posicion
que la diosa tutelar de la Casa Imperial ocupara enlalégica
c6smica®® y, en consecuencia, en la trama narrativa de los
dos tratados histéricos creados para este fin. Unicamente

28 Cfr.Rubioy Moratalla (2007: 26) y Naumann (1999: 13).

29 Para comprender el peso especifico de Amaterasu en la l0gica del shintd'y su correlato en la nor-
mativa civil vedse Naumann (1999: 61) quien afirma, glosando el mito de su nacimiento, que la
diosa no solamente es la representacion de la luz y [a vida en el mundo (retomando las narrativas
“populares” de Kojiki) sino, ademas, la deidad exclusivamente predestinada para gobernarlo,
segun el evemerismo —mutatis mutandis— imperante en el Nihongi. Matsumae (1978), basado
en esta importancia, indaga en los origenes mas remotos del culto a Amaterasu, movido por la
conviccion de que, originalmente, la diosa solar era una deidad de signo masculino.
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de este modo sera del todo plausible la identificacion del
Hijo del Cielo como un chaman?®® encargado de la comu-
nicacion con lo numinoso y la ejecuciéon de los dictados
de lo alto.

Por otro lado, en el ciclo de historias de Saikaku, la
importancia del linaje se demostrara en historias como
la que inaugura el ultimo de los libros que componen la
obra (BGM: 129-133), donde se establece que ingresar de
manera espuria a cualquier estructura familiar puede
merecer la pena de decapitaciéon, mientras que es po-
sible que un samurai, luego de la muerte de un hijo en
batalla, adopte a su matador y le ceda los derechos del
hijo fallecido gracias a que esa muerte denota grandes
cualidades marciales (BGM: 65-67),% tomando casi al pie
de la letra los antecedentes establecidos por Amaterasu
al reclamar para si la “maternidad” de los cinco dioses
nacidos de la conjunciéon de sus pertenencias y el alien-
to de su hermano (K, 72-73). Este entramado vincular,
de fuerte impronta confuciana, contara ademas con un
correlato ritualista, en tanto se construye sobre los lazos ya
fijados por los mismos dioses y que, como tal, asientan su
legitimidad en la repeticion de determinados motivos rela-
cionados, no solamente con el respeto a los mayores y lo que
acarrea para el transgresor el no hacerlo (¢fr. BGM: 39-42),
sino —dadas las condiciones historicas de produccion de la
obra— con el de la fugacidad de la vida. Topico que, si bien
se desarrolla profundamente en la corriente zen del budismo

30 Afirma Hultkranz (apud Wiesheu[2010: 141]) que un chaman es un “funcionario social que, con la
ayuda de un espiritu guardian, adquiere el éxtasis para comunicarse con el mundo sobrenatural
para el beneficio de los miembros de su grupo”. Entendemos, en consecuencia, que el espiritu
guardian de la figura imperial serd o bien la diosa del Sol o bien su propia persona, en tanto
encarnacion de la divina esencia de su antepasada.

31 (fr.Nitobe (2007: 81-92).

=
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(Heine y Wright, 2000: 56 y ss. y 2006: 114),3? aparece también
en Kojiki para legitimar la “brevedad” existencial de los em-
peradores (K, 112) y, en retrospectiva, para demostrar que
ni siquiera los dioses pueden escapar al imperativo que
representa esta transitoriedad inexorable (¢fr. K, 60-61y
Naumann, 1999: 51 y ss.).?® Evidentemente, si se tiene en
cuenta lo extremadamente susceptible que puede ser un
guerrero con todos aquellos que lo rodean, la importan-
cia del momento presente se torna capital, puesto que la
muerte, el destierro o la deshonra estaran siempre ace-
chando detras de cada una de sus decisiones y reacciones.
La vinculacién con la “tristeza” del mundo que sostiene el
camino del Buda (Sakai, 1968: 15-16)** es la que justificara,
en ultimo término, la lectura que apuntala la nociéon “po-
pular” del “mundo decadente” que merece ser disfrutado
puesto que nada permanece y todo, por ende, pierde se-
guridad al mismo tiempo que legitimidad.
Paralelamente, sera esta decadencia, vinculada con esa
“tristeza metafisica”, la que justificara finalmente la de-
fensa de los modelos marciales presentes en el texto pues-
to que, en su conjunto, se sostendra que el mantenimiento
de los deberes y las formas de la educaciéon en el bushido
seran las iinicas maneras de trascender en un mundo en
donde nada, a excepcion de la decrepitud y el caracter pa-
sajero de las aparentes seguridades derivadas del status

32 Enel caso de la educacion samurai, si damos crédito —bajo las advertencias de Saeki (2004: 253-
258 [apud Brown, 2013: 108 y nota ad loc.])—a las afirmaciones de Nitobe (2007: 15), lainstruccion
del guerrero, cuando se halla muy avanzada, “debe ceder el puesto a las ensefianzas del Zen".

33 Aunque, como establece la estudiosa germana, la esencia divina no se pierda, sino que se trans-
forma. Por ello, Konoshi (1983) afirma, y sera la lectura que seguiremos, que el destino de la
diosa, en tanto “diosa muerta”, el Yomi, es un ‘pais' (kuni %) ubicado en las lindes del mundo y no
bajo él, como se creyd durante mucho tiempo gracias a la poderosa influencia del trabajo critico
de Motoori (1981).

34 (fr. el significado de este término en japonés moderno se ha desplazado hacia uno solo de sus
semas, haciendo referencia al ‘mundo’ o a la 'vida' (v. DJE, s.v.).
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social, permanece. Sintagmas del estilo “comparado con
las vicisitudes de la vida, incluso las aguas de los rapidos
de Naruto parecen calmas y relajadas” (BGM: 55) o “nada
es mas precario que las fortunas de un samurai” (BGM: 91)
destacaran este lazo de modo que la lectura continua-
da de los textos no corra el riesgo de perder su sustrato
metafisico bajo la importancia relativa que tendran las
derivaciones de la trama. En efecto, seran estas aparicio-
nes esporadicas, pero continuas, las que oficiaran de hilo
conductor interno y externo; es decir, conformando el ci-
clo de relatos, en lo que refiere al ordenamiento de la obra
y cerrando la vinculacién con el precedente clasico que
representa Kojiki. El rol, en este caso, de la repeticion pe-
riodica de esta clase de elementos sera, finalmente, otra
manera de configurar lo “sagrado” en tanto el concepto
implica —en una civilizacién como la japonesa en la era
Genroku—?% una renovacion perpetua del mundo man-
teniendo al mismo tiempo un hito, codificado en las nor-
mas del bushido. Solo de este modo sera admisible que, al
mismo tiempo, “el ‘Mundo’ [sea] el mundo que se conoce y
en el que se vive”?¢ (Eliade, 1992: 49), y los relatos que lo

35 Puesto que el Emperador mantiene su sitial de preeminencia en los asuntos sagrados —ya que
desciende de un dios (K, 107)— mientras que el shagun'y los respectivos daimyo lo haran en los
profanos. La equiparacion de estos roles con las figuras sagradas de Amaterasu (i.e., el tennd)
y Susano-wo (i.e. el jefe militar) serd un punto central en la legitimacion del orden social de la
época. Cfr. Schirokauer (2012: 335).

36 La importancia de la construccion de elementos iterativos en la narracion seriada (ergo, en la
“ciclica” [cfr. Ingram, 1971: 21]) es algo que, segun la dptica de Eco (2013a: 158-185), construye
efectivamente las posibilidades creativas para la originalidad. En el caso de los SSC, creemos que
es posible interpretarlos, segun la categorizacion que establece el estudioso italiano, como una
“serie”, puesto que en ella es donde se nota mas claramente el procedimiento de la construccion
de undoble Lector Modelo en donde “el primero usa la obra como dispositivo semantico y es victi-
ma de las estrategias del autor, que lo conducen paso a paso a lo largo de una serie de previsiones
y expectativas; el otro valora la obra como producto estético y valora las estrategias puestas
en practica por el texto para construirlo precisamente como Lector Modelo de primer nivel”. La
nocion de Lector Modelo le pertenece al propio Eco (2013e: 69-74).
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cuentan constituyan, a su vez, “un mito de origen y una
fabula” (Scofield, 2006: 3) en tanto retomen, en partes
iguales, estos rasgos base de la construccion “modélica”
del samurai, dentro y fuera de la diégesis.

A modo de conclusion

Esta elaboracion de un guerrero prototipico (cfr. Eco,
2013b: 214) en tanto “que se convierte en una especie de mo-
delo para reconocer a otros miembros que comparten con
él algunas propiedades que se consideran salientes” sera,
bajo las logicas presentes tanto en Kojiki como en la obra de
Saikaku, la principal manera de establecer al lector como
una suerte de “demiurgo” de ese orden interno que ambas
obras tienen en comun. Por otro lado, como expresé opor-
tunamente Matelo (2012: 238):

el rasgo fundamental de un “short story cycle” es que
los relatos individuales son autosuficientes en estruc-
tura y sentido, y sin embargo, al mismo tiempo estan
interrelacionados de diversas y multiples maneras
produciendo efectos de composiciéon que trascienden
la mera yuxtaposicion de relatos en una antologia.

Evidentemente, ese efecto de composicion que se hace
notorio en los textos que hemos transitado excede con mu-
cho sus limites textuales y logra elevar a ambas obras al es-
tatus de “verdades reveladas”, cuyas palabras solo podran
ser comprendidas a la luz del efecto que han tenido sobre
las sociedades que han tomado contacto con ellas.

Asi, ambos periodos veran, mutatis mutandis, el estable-
cimiento de un Estado “moderno” con un gobierno central
fuerte; una élite de provincias con los vinculos necesarios
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para que la casa Imperial ejerza sobre ellas su control y su
proteccion al mismo tiempo, y un aparato cultural lo sufi-
cientemente burocratizado®” para que todo lo que salga de
sus scriptoria contenga intrinsecamente el aval del soberano
y, por ende, la veracidad divina.

La compilacion, por lo tanto, ejercera de punto de equi-
librio entre las dos corrientes interpretativas casi del mis-
mo modo en que los SSC considerados canoénicos lo hicieron
con las tensiones que colisionaron en la formaciéon de los
actuales Estados Unidos. Como aquellos, el Japén del siglo
VIII e. c., fluctuara “entre separacion y unidad, interés en
lo propio y cooperacién, individualismo y compromiso
publico” (Matelo, 2012: 240); haciendo que sus textos atesti-
gilien una fuerza resistente a la agrupacion —y celosa de los
tradicionalismos locales— junto con una fuerza eminente-
mente congregadora —y tendiente a la cesion de derechos
en pos de un pretendido ‘bien comun’—. En relacién con
este ultimo punto, de hecho, es viable incluso notar, como
caracteristica de esta serie de relatos, una tendencia a la re-
presentacion de ciertas comunidades étnicas (Nagel: 2001).
Es decir que si estos relatos se involucran en los procesos de
inmigracion, aculturaciéon, adquisicién de la lengua hege-
monica, asimilacién y la conformacion consecuente de una
identidad comun, el Jap6n, como un todo, podra satisfacer
todos estos rasgos en los dos textos analizados.

De este modo, la comprension de cada uno de los relatos
no solamente se conectara entre si —de modo que cada uno
de ellos contribuya a la constitucién de esta unidad mayor—
sino que, ademas, el texto sustrato sera otro elemento que
explicitara el caracter y la profundidad de esta conjuncion.

37 En relacion con esto (ltimo, llamamos la atencion sobre el nombre de Yasumaro, desglosado
supra en nota 12, consistente en varios niveles de pertenencia dentro de la aparentemente in-
mensa, pero bien aceitada, administracion estatal.
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El hecho de que Kojiki se construya como una obra relacio-
nada con el género de los SSC, gracias a sus similaridades
estructurales y a sus “imagenes recurrentes existentes a
través de las series miticas” (De Veer, 1976: 176), legitimara
aun mas el rol del lector en tanto se trata de alguien que
elabora por si mismo la totalidad de la obra. El trasfondo
que otorga la realidad, a través de los “codigos del mundo
flotante”, facilitara aiin mas esta tarea, habida cuenta de que
la fugacidad que, en sus trabajos anteriores, Saikaku mis-
mo decodificé del modo “canénico” (Johnson, 2001: 331) se
vuelve —a la luz de la religiosidad provista por los vincu-
los con la literatura sacra— una manera de comprender la
existencia a través de la Gnica institucion social que parece
haber permanecido incélume a los avatares de la moderni-
dad del Japon Genroku. Asi, el lector se veraimplicado en la
“aceptacion progresiva de todas sus reglas [del bushido] asi
como del complicado cédigo de obligaciones personales e
institucionales que ligaran al individuo de forma crecien-
te [con el colectivo social]” (Caeiro Izquierdo, 2002: 339).
De esa manera, tendra la posibilidad tinica de comprender
las vivencias de los protagonistas de cada uno de los rela-
tos como peripecias individuales. Es decir, manifestaciones
facticas de aquel prototipo al que se supone responden.

La “canonizacion” (Iser, 2005: 43) de este modelo, final-
mente, se establecera de modo interactivo entre ambos
textos, el sagrado y el profano, para hacer de esta manera
de narrar una interpretacion sincrética de las multiples
realidades locales que, hasta el momento de la compilacion
de Kojiki, por un lado, y el desarrollo del ukiyo, por el otro,
solamente podran considerarse como meras manifestacio-
nes puntuales (y, con ello, locales) de los eventos y las nor-
mas sociales en ellas expresadas. El personaje del samurat,
gracias al correlato divino con el que puede equipararse,
se presentara a su vez como el dispositivo mas fuerte de
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identificacion con las l6gicas del SSC al punto tal que, como
un fuerte patron dinamico de recurrencia, sera el uinico
capaz de permanecer impertérrito ante las tentaciones del
Mundo Flotante.
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Funcionalidades politicas del épos







Capitulo 4

Las tensiones entre élite y subalternidad: la
representacion del poder imperial en Silvael,
6 de Estacio

Victoria Klotzl

Introduccion

Estacio, en su Silvae 1, 6, intitulada Kalendae Decembres,
describe detalladamente una de las noches de las fiestas de
los Saturnalia bajo el reinado de Domiciano, su benefactor.
Se mencionan regalos, comida, espectaculos, banquetes;
eventos todos ellos en los que la inversion social se hace pre-
sente. En una sociedad como laromana del sigloId.C.,enla
que la jerarquia social era mas o menos inamovible (Garay
Toboso, 2002: 245), se puede, siendo esclavo, artesano o
campesino, “jugar” a pertenecer a la élite por unos dias.!
Esta peculiaridad se daba en la Roma imperial en la fies-
ta de los Saturnalia: siete dias de celebraciones e inversion
social que, como asegura Bajtin (2003: 64), tendrian como

1 (fr. la obra de Weaver (Movilidad social en el Alto Imperio Romano: la evidencia de los libertos
imperiales y de los esclavos, 1974). Si bien sabemos que existia la movilidad social a partir del
peculio que percibian los esclavos con el que, después de ahorrar muchos afios, podian comprar
su libertad o la eventual manumision de algunos de ellos, de todos modos es licito afirmar que la
élite intentaba por todos los medios mantener el orden social establecido en el que los libertos
tenian poca participacion.



objetivo, ademas de honrar al dios de la agricultura, el he-
cho de funcionar como valvula de escape para la seriedad
que caracterizaba esta rigida sociedad. Contrariamente,
Gagé (1963: 42) afirma que un esclavo que pudiera gustar los
lujos del poder por unos dias, estaria necesariamente tenta-
do de iniciar una revolucion para gozar de esos privilegios
todo el ano, no solo durante una semana. Evidentemente,
se trata de una fecha que promueve, al menos, la reflexion
acerca de las jerarquias sociales en la Roma del siglo 1. Nos
proponemos, entonces, analizar como se reflejan esas ten-
siones entre la élite y la subalternidad en la representacion
estaciana de los Saturnalia, una manifestacion artistica
producida durante la ocasion misma de la celebracion,
cuya organizacion estaba a cargo de Domiciano. A la vez
intentaremos demostrar que el poema no es una invectiva
encubierta hacia el emperador, sino que los halagos y los
agradecimientos que hacia él ofrece Estacio son sinceros.

Los Saturnaliay su representacion estaciana

Para intentar encontrar una respuesta a esas preguntas,
deberemos en primer lugar conocer en qué consistian las
Saturnales en la Roma imperial. Su celebracién encarna un
hito en el calendario romano por sus caracteristicas distin-
tivas: eran dias en los que el pueblo podia olvidar ciertas
restricciones, ya sean verbales o de conducta en general, y
en los que la transgresion social era la norma. Estas fiestas
se llevaban a cabo en el mes de diciembre, una vez finali-
zada la siembra, en honor del dios Saturno. Se cree que la
fecha precisa era el 17 de diciembre, pero, por su cercania
con otras festividades y por su caracter popular y alegre, se
extendio su duracion a siete dias, del 17 al 23. En esa semana
no habia actividades judiciales ni publicas: todo el pueblo,
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tanto la élite como los artesanos, los esclavos, las prostitutas,
etcétera, se dedicaban a festejar mientras rendian culto al
dios encadenado, a quien liberaban de sus ataduras por una
semana al ano. No debemos olvidar que la esencia de esta
festividad se encuentra en la participacion de los esclavos.
No era lo comun, desde ya, que estos tomaran parte activa
en celebraciones religiosas. Y no solamente participaban,
sino que en los Saturnalia se convertian en el centro de la
fiesta.

En la Silvae 1, 6 se describe una puesta en escena publica,
imperial, se mencionan regalos, banquetes, espectaculos
con bellos hombres y mujeres, enanos. Este espacio de ce-
lebracion es provisto por el emperador para su pueblo en
ocasion de los Saturnalia. Estacio describe el festin mientras
participa de él en el anfiteatro, viéndolo todo como uno mas
del publico.

Esta es una fiesta del pueblo, donde se alcanza el maximo
nivel de libre opinién y accion. Tal es asi que los esclavos
tenian el derecho de decir tantas verdades como quisieran
a sus amos, mientras que estos los servian en la mesa. En
el texto de Estacio, en este contexto de alegria y festejo, el
emperador se hace con la libertad del pueblo y el discurso
de los Saturnalia para dar una muestra de su ilimitado po-
der. El contexto descripto en la obra del poeta napolitano
permite un discurso de rebelion, como sucede en Horacio
(Sat. 11, VII), por lo tanto, algunos teéricos como Newlands
(2002) han interpretado este poema como un cuestiona-
miento de Estacio ante las presiones recibidas por parte del
poder para cantar las hazanas del emperador. Si bien es cla-
ro como el personaje de Domiciano hace uso de estas fiestas
para “mantener al pueblo contento” con las golosinas que
penden de una soga o enanos pugilistas, la vision de Estacio
no parece de ningun modo reflejar este reclamo en que al-
gunos insisten. Debemos captar el tono general de la obra:
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no es posible entenderlo como satirico, no parece haber una
intencion politica o de critica al poder. Por el contrario, el
poeta esta agradecido por la generosidad de Domiciano,
tanto por el espectaculo brindado parala ocasién, como por
su mecenazgo. Es necesario comprender que la carrera del
artista se desarrollaba en esa época imperiosamente bajo el
cuidado de un mecenas y es por ello que no cabria pensar
que Estacio no estuviera agradecido con el suyo; la alterna-
tiva, desprenderse del patronazgo del lider, lo sumiria en la
pobrezay el rechazo de la élite.

Sin embargo, podria presentarse como problematico el
verso 84, en el que dice que el emperador prohibié que lo
llamaran “sefior”, cuando sabemos por Suetonio (De vitis
Caesarum) que habia mandado que se dirigieran a él como
“sefior y dios nuestro”:?

tollunt innumeras ad astra voces
Saturnalia principis sonantes, et dulci
dominum favore clamant: hoc solum
vetuit licere Caesar. (84)

Todos alzan al cielo sus voces sin nimero para gloria
de las Saturnales que el principe ofrece, y le aclaman
por duefio y por amo con adhesion calida, aunque esto
es lo inico que ha vetado el César.?

Si lo tomamos de manera irénica, podriamos entrever
una critica al emperador. Pero nada hay que nos permita

2 "pari arrogantia, cum procuratorum suorum nomine formalem dictaret epistulam, sic coepit: ‘domi-
nus et deus noster hoc fieri iubet.”
“Con la misma arrogancia, al dictar una circular en nombre de sus procuradores, la comenzé con
estas palabras: “Nuestro sefior y dios ordena que se haga lo siguiente”.” (Domitianus, XIll, 2).

3 Todas las citas al texto de Estacio en espaiol corresponden a la traduccion de Torrent Rodriguez
para la editorial Gredos (2011).
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interpretar ese verso como irénico. En este sentido, acorda-
mos con Gibson:

Although Ahl and others have suggested that the Silvae can
be read with an eye to ambiguities and tensions, the case for
seeing these directly encomiastic poems as ironic is a much
harder one to make. It is difficult to see how Statius could
have made a career writing for patrons if at the same time
he was attempting to subvert them. (2005, 74)

Parece ser, por el contrario, una muestra mas de adula-
cioén, de un lado, o de inversion por el dia festivo, del otro.
La circunstancia de los Saturnalia podria prever un “mun-
do al revés”, en palabras de Bajtin (2003: 18), por el hecho
de que el gobernante podia integrarse a la parte baja de la
sociedad, pero esto distaria mucho de la personalidad de
Domiciano que conocemos a través de Suetonio, una perso-
na arrogante y soberbia.

El géneroy el metro de las Silvae

No debemos olvidar que el género al que pertenecen las
Silvae, el epidictico, es un género de elogios. Este poema
en particular, Kalendae decembres, es un poema de agra-
decimiento o gratulationes. Por lo tanto, no cabe esperar,
siendo que no estamos frente al género satirico, una cri-
tica mordaz a quien le propicia una vida de placeres y
comodidades.

En los primeros versos del poema se rechaza a Apolo, a
las Musas y a Minerva hasta enero y se invoca a Saturno
y a Diciembre. Es decir, se rechaza la rectitud, el arte y la
sabiduria en pos de los festejos. Esto hace pensar que el
poeta va a hablar libremente, sin tapujos. Y, si bien se hace
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hincapié en el consumo de vino y en otros placeres, no se
observa un discurso libre de la influencia del emperador.
Laadulacion llega a tal punto que en el verso 27 se hace cla-
ra la identificaciéon de Domiciano con Jupiter,* lo cual pare-
ce peligroso y excesivo, pero no hay que olvidar que Estacio
vive del favor del emperador. Se podria pensar incluso en un
emperador que propicie una nueva Edad de Oro’ que con-
tenga lo extranjero y lo exético, como se ve en el catalogo de
las golosinas,® el cual ha sido visto como una muestra del ex-
cesivo lujo al que acostumbra el emperador. El es quien de-
cide liberar a Saturno por esos dias, quien deja de ser una
figura de libertad absoluta para convertirse en un emblema
delalicencia auspiciaday reglada por el estado. Hasta el vien-
to hace caso al emperador: “hunc rorem veniens profudit eurus”
(Stlvael, 6, 11) (“Se alz6 el Euro para repartir aquel rocio”).
Un argumento que utilizan quienes ven en este poema
una critica por parte de Estacio hacia Domiciano es que el
metro elegido, el endecasilabo, no era usado para ocasio-
nes elevadas sino para invectivas. Pero tenemos que tener
en cuenta que estamos hablando de la fiesta de la inver-
sion del mundo por excelencia, por lo tanto, los versos
cortos se corresponden con la fluidez de la fiesta.
Sabemos que Estacio leia griego y que tenia, gracias a su
padre, amplios conocimientos de las obras de los poetas

4 “dum nostri lovis hi ferantur imbres.” (Silvael, 6, 27).

“Con tal que nuestro Japiter a nosotros nos traiga tales lluvias.”

5 “antiqui lovis aureumque tempus” (Silvae I, 6, 40) “..del pristino Jlpiter y su Edad de
Oro".

6 "hunc rorem veniens profudit eurus. quicquid nobile/ Ponticis nucetis, fecundis cadit aut iugis Idy-
mes;/ quod ramis pia germinat Damascos, et quod/ percoquit ~aebosia~ Caunos, largis/ gratuitum
cadit rapinis; molles gaioli lucuntulique et/ massis Amerina non perustis et mustaceus et latente/
palma praegnantes caryotides cadebant”. (Silvae|, 6, 11-20). “Se alzo el Euro para repartir aquel
rocio: todos los frutos selectos que caen de los fecundos nogales del ponto y de las cimas de
Idumea, los que hace brotar en sus ramas la piadosa Damasco y los que madura la calida Cauno, se
derramaban como una ofrenda de copiosa cosecha”.
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griegos. Menandro el Rétor, a fines del siglo III, realiza dos
tratados sobre retorica epidictica en los que da muestras
de haber tomado contacto con las Silvae.” En el segundo de
ellos, el autor describe como deberia ser un discurso impe-
rial o encomio al emperador, ante lo cual creemos que nos
encontramos en la Stlva 1, 6:

[...] contendra una amplificaciéon convencional de las
buenas cualidades que son propias de un emperador,
y nada admite ambiguo ni discutible, por ser ilustre la
persona en grado sumo, sino que haras la elaboraciéon
basandote en lo que se reconoce cominmente como
bueno. Por tanto, en este tipo de discurso basaras los
proemios evidentemente en la amplificacion, atribu-
yéndole grandeza al tema, diciendo que es dificil de
abordar, y que te has lanzado a un combate no facil
[...]. Menandro, 1996: 48)

Sibien las preceptivas de Menandro son muy posteriores
ala fecha de composicion de los poemas estacianos, se cree
que el griego se baso en el modelo de nuestro autor para
escribirlos. Laguna manifiesta su persuasion de que el autor
de ese tratado ley6 las Silvae, “pues a veces recomienda de-
talles que se documentan en Estacio y en ningin otro lugar
anterior, poético o retérico” (Laguna Mariscal, 1992: 252).
Por lo tanto, se entiende que en la Antigiiedad los encomios
a Domiciano en las Silvae fueron tomados como sinceros,
NO COMO un recurso satirico, ya que se cumple estrictamen-
te la normativa planteada para el género.

7 Cfr. Laguna Mariscal (1992) Silvas ll. Introduccion, edicion critica, traduccién y comentario. Gre-
dos, p. 252.
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La Tebaida como contraposicion de las Silvae

Para refutar la idea de pensar las Silvae como una criti-
ca al poder, no debemos dejar de mencionar la Tebaida de
Estacio, en la que, mientras cuenta la historia mitica de “los
siete contra Tebas”, se puede observar una invectiva contra
el exceso de poder y contra la autoridad real. Gibson lo ex-
pone en estas palabras:

1t is now fashionable to see Statius’ Thebaid as a work that
confronts autocracy and power in its representation of the
Theban tyrant, Eteocles, who is sometimes seen as a parallel
to Domitian (see e.g. Dominik, 1994: 148—-56)%. The problem
is more complex, however, since the work opens with praise
of the emperor, so that the text on the surface does not appear
to invite any such comparison at all. (2005: 74)

En consonancia con el escepticismo de Gibson, cabria pre-
guntarnos por qué en las Silvae parece alabarse amablemen-
te al emperador y hasta deificarlo, lo cual no seria coherente.’
Asumamos que la Tebaida es efectivamente una reflexion
sobre el poder: idebemos pensar que es una reflexion sobre
el mundo politico contemporaneo de Estacio? Hay tantas
opiniones como criticos,° pero seguimos a Laguna Mariscal
en lo siguiente: “Estacio no pudo ser ajeno ala situacion de su

8  Dominik, W. J. (1994). The Mythic Voice of Statius: Power and Politics in the Thebaid. Leiden.

9 Dante Alighieri, en su Purgatorio, incluye a Estacio como personaje central. Tiene el rol funda-
mental de guiar al poeta hacia el Paraiso Terrenal. Si estamos familiarizados con el pensamiento
del poeta florentino, sabremos que los personajes “positivos” elegidos por él no podrian, bajo
ningdn aspecto, no defender el orden imperial.

10 Cfr. Dominik (1990), quien ve una critica a la situacion politica de la Roma imperial de Domicia-
no reflejado en el personaje de Etéocles y entiende como hipdcrita y adulador el encomio de
Domiciano al comienzo del poema épico; Vessey (1973: 63-64) se opone: propone que la guerra
civil tebaidea contrasta con el periodo de paz contemporaneo y reconoce en el héroe Teseo a
Domiciano. Gossage (1972: 207) no ve correlato alguno entre la realidad y la ficcion del mito.
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tiempo. Y la Tebaida debe entenderse como una reflexion so-
bre el régimen politico del Principado, aunque sin que haya
que ver una invectiva personal y directa contra Domiciano”
(1998: 39). De alli se desprende que, si Estacio no utiliza un
género como la épica —que trata directamente el tema del
poder— para atacar a su mecenas, no es dable pensar que lo
hara mientras escribe poemas encomiasticos y de agradeci-
miento, de tono mas amable que la Tebaida.

De acuerdo con Gossage (1972: 184), es muy dificil para
los escritores no dar una respuesta a un régimen despotico,
ya sea de adulacion o de subversion. Para Laguna Mariscal,
Estacio, en las Silvae, practicé la adulacion (2002: 18):

[...] en la antigua Roma republicana era posible me-
drar, ascendiendo en la carrera politica gracias a la
preparacion intelectual (piénsese en el caso de un Ci-
cerdn, que, de homo nouus o advenedizo a la clase se-
natorial, llego a ser consul). El régimen del Principado
vetaba esa via, al suprimir las libertades republicanas.
La Gnica posibilidad para un escritor de humilde ex-
traccion era buscar el mecenazgo de ricos nobles. Fue
el camino intentado por Marcial y Estacio. [...] El padre
de Estacio escribié un poema sobre el enfrentamiento
entre Vitelio y Vespasiano del ano 69, alineandose con
la causa de este ultimo. En este momento podemos fi-
jar el inicio de la adhesion de los Estacio a la dinastia
Flavia. (Laguna Mariscal, 2002: 19-20)

El rey de los Saturnalia

Sabemos que en la fiesta decembrina en honor de
Saturno se elegia a un esclavo para que ejerciera de rey
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de los Saturnalia. Esto provocaba un “trastocamiento de
las relaciones de autoridad al que luego se convertia en re-
generador del orden social” (Balandier, 1994: 85). Es decir
que se permitia una inversion porque se sabia que esta era
ficticia, efimera, y que el orden imperante a lo largo del afio
se restableceria con seguridad. Como contintia Balandier,
“ese poder desatado era un falso poder; se mostraba teatral-
mente bajo el aspecto de un factor de desorden, imponien-
do la necesidad de restaurar el reino de la regla, un reino
al que se ofrendaba el sacrificio del rey ficticio”. Este efecto
ya previsto por Bajtin (2003) se confirma en un caso mo-
derno traido por Balandier, quien menciona lo singular de
las “Saturnales de esclavos” en las Antillas Britanicas. Alli se
percibia que las rebeliones de esclavos aumentaban durante
el mes de diciembre; en consecuencia, se intento suprimir
estas fiestas. Los resultados fueron “tragicos e inmediatos.
La funcioén de terapia social —servir al orden revigorizan-
dolo— implica, incontestablemente, un riesgo de ruptura”
(Balandier, 1994: 104).

Estacio en su Silvae omite el hecho de que se coronara un
rey de los Saturnalia. Es inevitable preguntarse por qué lo
hace. Creemos encontrar una respuesta en las numerosas
menciones que se hacen del emperador Domiciano como
sefior proveedor de esta celebracion. No seria consecuente
con el poema de agradecimiento que se colocara como pro-
tagonista a alguien que no fuera Domiciano, y menos ain
en el rol de rey, aunque fuera efimero.

También podemos notar que, en las alusiones de Estacio
al pueblo togado que participa de las fiestas en el anfitea-
tro Flavio, no se menciona especificamente a los esclavos.
Thalmann (2011: 73) define al ‘esclavo’ como aquel que es
poseido de manera tan completa que se transforma de
un sujeto en un objeto, pierde toda su personalidad y su
ser social. Tal vez sea por ello que ni siquiera aparecen
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mencionados en el poema; es una forma de constatar que
no son personas, sino “cosas”, y por tanto mas importan-
te es hablar de las golosinas colgadas. Esta omisién es una
presencia en si misma: lo no dicho, el término de Sperber y
Wilson (1994) para referirse a aquello que se calla pero que
esta presente en un texto, es que la participacion de los es-
clavos en esas fiestas era efectiva. No es necesario aclararlo,
Knapp (2011: 156) las llama “slave festivals” y agrega que du-
rante estas celebraciones “slaves could look forward to lazity of
rules governing their work and behavior, to better food, to wearing
the nicest clothing they had, to socializing —and ofien to heavy
drinking, and general carousing”. Y esto es algo que Estacio no
podia ignorar. Esta celebracion era para los esclavos, se les
servian banquetes, se conmemoraba la cultura no oficial, lo
que Bajtin llama “espiritu de carnaval”: los ricos y poderosos
bajaban de su pedestal para cederles el lugar a los margina-
dos de la sociedad por una semana (Toner, 2009: 92).

Los Saturnalia constituian un mundo alternativo sancio-
nado por las autoridades. Todo lo que era culturalmente
dominante se invertia: el comportamiento de la gente se
volvia blasfematorio, soez. Se establecia un nuevo orden
ecumeénico en oposicion a la “alta cultura” (Toner, 2009: 93).
Si tenemos en cuenta que se recordaba la Edad de Oro, en
la que reinaba Saturno y que se caracterizaba fundamen-
talmente por la equidad entre las personas, podremos en-
tender este caracter igualador. Es un dios ambivalente que
une estos dos mundos, el de la élite y el de la subalternidad.
Una divinidad cténica en un principio, dios de la agricul-
tura y una figura muy compleja analizada por Klibansky,
Panofsky y Saxl (2004). Por un lado, asimilado con el dios
griego Cronos y con el dios cartaginés Baal Hammon, es
un ser devorador de hijos y castrador de su padre, deste-
rrado por siempre del Olimpo para vivir en el Tartaro. Un
dios cruel porque requiere sacrificios humanos, al menos
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hasta que Hércules aclaro6 la situacion a los habitantes del
Lacio a quienes explicé que en lugar de un sacrificio hu-
mano podian reemplazarlo por maniquies o terracotas con
forma de cabezas. Es descrito como “grande” y “de torcido
consejo” en Iliada y Teogonia respectivamente.!! Es un dios
triste, solitario, que habita bajo la tierra, prisionero, cautivo,
y dios de la muerte o de los muertos. Por otro lado, se habla
de un dios benévolo cuando se lo reconoce como divinidad
relacionada con la agricultura, la invencién de ciudades, con
los pesos y medidas, guardian de las riquezas y del erario
publico, como el senior de la Edad de Oro y de las Islas de los
Bienaventurados (“Los trabajos y los dias”).

Estas oposiciones en un mismo dios reflejan los contrastes
en la sociedad romana. Pero en la semana de festejos, estos
dos universos que durante el ano no se relacionaban mas
que verticalmente, se mezclan en las noches de banquetes
y juerga. En palabras de Toner (2009: 93), se producia una
inversion sin subversion. Es decir que funcionaba, como lo
planteara Bajtin, como valvula de escape. Un alivio tempo-
ral ala tension reinante el resto del tiempo. Las relaciones de
poder eran simboélicamente invertidas y los extremos de la
estructura social (hombre/mujer, animal/humano, amo/es-
clavo, sabio/tonto) se diluian. Segtun Toner, con quien coin-
cidimos, desde el punto de vista de la élite, esta inversion
mostraba el sinsentido de cambiar el orden establecido de-
bido a que su resultado seria un caos. Al mismo tiempo, daba
alos marginados de la sociedad la posibilidad de ver ridicu-
lizada a la alta cultura. Ante el peligro de una posible rebe-
lion de los esclavos, el sector dominante se aseguraba de que
se tratara de un espacio de diversion “controlada”. Quedaba
en los participantes de la fiesta la sensacion de que la dife-
rencia social era parte de un orden ritual (Toner, 2009: 96).

11 lliada, IV, 59; V, 721; Hesiodo, Teogonia, v. 168.
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Si bien en este contexto de libertades podriamos esperar
un discurso estaciano de rebelion o critica hacia el empe-
rador, la personalidad de Domiciano no habilitaria este
tipo de comportamiento, incluso aunque se tratase de un
discurso de inversion propio de las circunstancias festivas.
Sabemos por Suetonio que el emperador habia mandado
matar a bufones que lo habrian burlado en publico. Por lo
tanto, no se trata de un emperador que avalara las bromas
a su persona, a pesar de ser una practica habitual y tolerada
en esas fechas.

Conclusiones

Como conclusion podemos observar en este trabajo, que
es sin duda inacabado, que —contrario a lo que piensan al-
gunos estudiosos de Estacio—, el poeta no utiliza el metro
propio de la invectiva en ese sentido, ni aprovecha la opor-
tunidad de las fiestas de la liberalidad y la inversion para ha-
blar sin respeto del emperador. Por el contrario, nos da una
muestra mas de su poder y su generosidad, de la humanitas
que todo emperador debe tener, a través de las alabanzas.

Eldiscurso del poder lo vemos a través del lujo y de los es-
pectaculos para el pueblo todo, pero no observamos, como
lo hacen algunos tedricos, una critica de Estacio al abuso de
poder. Si se reflejan las tensiones entre la €lite y la subalter-
nidad, puesto que el orden social se veia alterado durante la
semana de festividades, pero, una vez concluidas las cele-
braciones, se retornaba al orden establecido.

Por otro lado, a través del entretenimiento del pueblo en
puestas en escena y banquetes brindados por la figura de
poder, se intenta que las fiestas funcionen como valvula
de escape para las tensiones antes mencionadas.

Las tensiones entre élite y subalternidad: la representacion del poder imperial en Silvae|, 6 de Estacio 109



. . 4
Bibliografia
Bajtin, M. (2003). La cultura popular en la Edad Media y en el Renacimiento. El contexto

de Francois Rabelais. Alianza.

Balandier, G. (1994). El poder en escenas. De la representacion del poder al poder de la
representacion. Paidos.

Dominik, W. (1990). Monarchal power and imperial politics in Statius' Thebaid. A. B.
(ed.), The imperial Muse. Ramus essays on Roman literature of the empire. Flavian
epicists to Claudian. Boreal Publications, pp. 74-97.

Estacio (2011). Silvas. Torrent Rodriguez, F. (trad.). Gredos.
Gagé, J. (1963). La mort de Servius Tullius et de Tullia. RBPh, pp. 25-61.

Garay Toboso, J. I. (2002). La participacion de los esclavos en las fiestas del calendario
romano. Universidad Complutense de Madrid.

Gasco, F. (1996). Introduccion. Menandro, E. R. Dos tratados de retérica epidictica.
Gredos.

Gibson, B. (2005). The High Empire: AD 69-200. Harrison, S. 4., Companion to Latin
Literature. Blackwell, pp. 69-82.

Gossage, A. J. (1972). Statius. Dudley, D. R., Neronians y Flavians, Silver Latin |.
Routledge y Kegan Paul Ltd.

Guastella, G. (abril-junio de 1992). Saturno, signore dell’eta dell’oro. Lares, 58(2),
pp. 163-182. Recuperado de <http://www.jstor.org/stable/44630103> (consulta-
do 1-07-2018).

Klibansky, R.; Panofsky, E. y Saxl, F. (2004). Saturno y la melancolia. Alianza.

Knapp, R. C. (2011). Invisible Romans. Prostitutes, Outlaws, Slaves, Gladiators and
Others. Profile Books.

Laguna Mariscal, G. (1992). Estacio. Silvas Ill. Introduccion, edicion critica, traduccion y
comentario. Sevilla.

Laguna Mariscal, G. (1998). Estacio. Ediciones Clasicas.
Laguna Mariscal, G. (2002). Introduccién. Estacio, Silvas (IX-XXXIlI). Gredos.

Menandro, E. R. (1996). Dos tratados de retorica epidictica. (M. Garcia Garcia, y J.
Gutiérrez Calderdn, trads.). Gredos.

110 Victoria Klétzl



Newlands, C. E. (2002). The emperor's Saturnalia: Statius, Silvae 1.6. Newlands, C. E.,
Statius’Silvae and the Poetics of Empire. Cambridge University Press, pp. 227-259.

Pucci, G. (enero-marzo de 1992). Saturno: Il lato oscuro. Lares, 58(1), pp. 5-18.
Recuperado de <http://www.jstor.org/stable/44629055> (consultado 1-07-2018).

Saller, R. P. (1998). Symbols of Gender and Status Hierarchies in The Roman
Household. Joshel, S.y Murnaghan, S. (edits.), Women and Slaves in Greco-Roman
Culture. Differential Equations. Routledge, pp. 87-93.

Sperber, D.,y Wilson, D. (1994). La relevancia. Comunicacion y procesos cognitivos. Visor.

Suetonio. (1959). De vtitis Caesarum. Page, T. E. (ed.). The Loeb Classical Library.

Suetonio. (1992). Vidas de los doce césares. Vol. Il. Agudo Cuba, R. M. (trad.). Gredos.

Thalmann, W. G. (2011). Some Ancient Greek Images of Slavery. Alston, R.; Hall, E.
y Proffitt, L. (edits.), Reading Ancient Slavery. Bristol Classical Press, pp. 72-96.

Toner, J. (2009). Popular Culture in Ancient Rome. Polity Press.
Vessey, D. W. (1973). Statius and the Thebaid. Cambridge: University Press.
Weaver, P. R. (1974). Movilidad social en el Alto Imperio Romano: |a evidencia de

los libertos imperiales y de los esclavos. Finley, M. (1974). Estudios sobre Historia
Antigua, pp. 137-156.

Las tensiones entre élite y subalternidad: la representacion del poder imperial en Silvael, 6 de Estacio 111






Capitulo 5

El hallazgo de las reliquias de los XL martires de
Sebaste en Constantinopla
El relato a favor del protagonismo imperial

Laura Carbé

En el ano 320, cuarenta soldados romanos pertene-
cientes a la Legio XII Fulminata destacados en Sebaste,! no
consintieron realizar los sacrificios acostumbrados al em-
perador por considerarlos paganos y fueron juzgados por
las autoridades imperiales. Intentaron escarmentarlos
condenandolos a prision, donde se les practicaron torturas,
encadenados durante siete dias con el fin de que se retrac-
tasen. Finalmente los castigaron con la pena de muerte: pa-
sarian la noche (una o tres noches segun las versiones) a la
intemperie expuestos al frio invernal, con el agravante de
estar sumergidos en el agua helada de un estanque proxi-
mo ala ciudad (Limberis, 2011: 48). Los tormentos continua-
ron con los que todavia permanecian con vida a la manana
siguiente, les quebraron las piernas y luego incineraron los
cuerpos. Los restos de la hoguera fueron arrojados al rio.

Las fuentes primordiales para establecer la secuencia del
martirio son la Homilia de San Basilio (P.G. XXXI) y las dos
Homilias de su hermano, San Gregorio de Nisa (P.G. XLVI),

1 Actual Sivas, Turquia.



basadas en la Passio XL Martyrum (BHG 1201) del siglo IV. La
Passio, documento anénimo muy interpolado, parece ser
la fuente en la que se basaron no solo las Homilias sino
también todas las versiones de las Actas griegas (Karlin-
Hayter, 1991). Las Actas, redactadas muchos anos después
del evento, contienen datos fiables, aunque entrelazados
con argumentos legendarios.? Algunos datos no concuer-
dan con las Homilias, por ejemplo, el efecto bumerang de
las piedras con las que intentaron en principio lapidar a
los martires o que las reliquias fueron rescatadas del mar
(Butler, 1965: 515).

Desde épocas muy cercanas al momento del sacrificio
de los martires, se tejen diversas tradiciones en torno a la
dispersion de los restos. Los relatos referidos al emplaza-
miento y posterior hallazgo de los cuerpos de los santos
encuentran eco en una amplia documentaciéon. San Basilio
afirma en su Homilia que los tiranos transportaron los cuer-
pos de los martires en un carro, del lago helado al fuego
que los convertiria en polvo, y asevera que arrojaron al rio
lo que habia quedado de la incineracion, para asegurarse
que no subsistieran restos que se convirtiesen en reliquias a
futuro (San Basilio, 1746:339).

Para la cultura romana, la privaciéon de la sepultura era
considerada por ley un abuso sobre la persona humana,
ya que pretendia ocasionar un dano después de la muerte.
Solamente los criminales, los traidores y los enemigos de
la patria, en definitiva, los grandes culpables, podian ser
privados del reposo en la tumba (Mateo Donet, 2016:224).
La impronta devocional de los seguidores cristianos rapi-
damente contravino el objetivo de las autoridades de des-
truir las reliquias para hacerlos desaparecer de la faz de la

2 Para las ediciones de las Actas, cfr. de Mendieta, 1949; Mateo Donet, 2014: 392-393. Para un su-
mario y traduccion alinglés cfr. Rizos, 2020.
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tierra y sumirlos en el olvido. Al parecer las practicas de-
vocionales privadas antecedieron a las publicas: estos cul-
tos privados se sustentaron en la santidad atribuible a todo
cuerpo destinado a la resurreccion. La creencia popular
confluyé en la esperanza de que los hombres pudieran
beneficiarse de esta virtud inmanente e inherente de los
cuerpos de los santos. De alli la importancia de la proxi-
midad y, mejor aun, del contacto: los fieles comenzaron a
llevarse los restos a sus casas, los portaban como amule-
tos, los introducian en sus sepulcros, se hacian enterrar
lo mas cerca posible de estas reliquias como garantia de
su propia resurreccion (Ibanez Fernandez et al 2011:99). E1
desarrollo de esquemas privados de devocion se relaciono
con la popularidad de las reliquias, la tendencia a coleccio-
narlas y a asociarlas con imagenes (Kazhdan ez al, 1990: 95).
Efectivamente el siglo IV se caracterizo6 por el traslado de
reliquias en un proceso de difusion de la fe en los santos
intercesores, sumado al objetivo de querer silenciar algu-
nos cultos regionales muy antiguos que se resistian al pro-
ceso de sustitucion cristiana (Crook, 2011: 8).

Sibien en las representaciones del martirio la escena del
lago es la mas comun, la secuencia completa del transpor-
te en carreta seguida por la madre de Militén, la incine-
racion de los cuerpos y el desecho de la osamenta al rio
también aparece, sobre todo, en las miniaturas de salte-
rios o en los iconos tardios (Thierry, 1997:43). Las image-
nes de caracteristicas simbolicas ascendentes, el trayecto
del lago del martirio hacia las coronas de santidad y hacia
el Cristo en majestad, contintia en la modernidad como
podemos observar en el siguiente ejemplo:
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Fig. 1 Nemeh de Alepo, “40 martires de Sebaste”, 1701, Monasterio de Nuestra
Sefora de Balamand, Libano. Témpera sobre madera (Zibawi, 1996: 280)

En cuanto al tema del salvamento de las reliquias de los
XL, en la Passio se alega que habia sido el obispo del lugar
(Pedro) el que preservé los restos, luego de una revelacion
sobrenatural y la guia prodigiosa de luces que le indica-
ron (tres dias después del martirio) donde habian queda-
do milagrosamente retenidas las cenizas en un rescoldo
del rio Halis, denominacién griega del rio Kizilirmak
(Buckle, 1921:3538). En el Salterio de Teodoro de 1066 apare-
ce la secuencia del carro que lleva los cuerpos, el acarreo de
los despojos al rio y el momento en que se recogen los restos
de los martires. Partes de los cuerpos flotan en la corrien-
te y son rescatados por un joven desde el cauce mismo, los
entrega a un diacono expectante, otros dos sostienen una
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arqueta que servira de repositorio. El obispo, con aureola
de santidad, porta un incensario y un libro. Aparentemente
es el que certifica el hallazgo y la identificacion dificultosa
luego del cruel sacrificio.

Fig. 2 Theodore Psalter (1066), Add MS 19352, F 81 (v), British Library, Western Manuscripts

San Gregorio afirma que las reliquias de los XL santos
se distribuyeron por el mundo: se dividieron las cenizas y
los restos de la hoguera, y casi toda la tierra fue bendeci-
da con estas sagradas posesiones (Gregory, 2015: 1a, 75). El
Salmo 66(65) que se lee en las paginas del Salterio donde
se ubica la miniatura precedente, coincidia litirgicamen-
te con la fiesta de los XL santos. En el salmo se alude a las
pruebas que soportan los justos: “El ha conservado en vida
nuestra alma, no ha dejado que vacilaran nuestros pies. /
Pues ta ioh Dios!, nos has probado como se prueba la pla-
ta; /Nos hiciste caer en la red, pusiste grave peso sobre
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nuestros lomos./Hiciste cabalgar hombres sobre nuestras
cabezas. Pasamos por el fuego y por el agua, pero nos sacaste
arefrigerio”. Al igual que los fieles del Antiguo Testamento,
los martires han pasado las pruebas, sus restos rescatados de
las aguas del rio se convierten en huéspedes del mundo
en su migracion hacia diversos lugares. Para el salmista,
como para Gregorio, el mismo rio de Dios es el que en-
riquece la tierra con sus maravillas. Un concepto similar
esgrime el Pseudo Efrén® en el Himno a los XL Martires:
la difusion de la virtud mediadora de los santos a través
de la dispersion de sus huesos por toda la tierra (Efrén el
Sirio, 1889: 945-946).

San Gregorio confirma en su Homilia la posesion fami-
liar de reliquias de los XL: su madre las habia llevado a un
monasterio donde luego se retirarian sus hermanos, y alli
mismo serian enterrados sus familiares (Gregory, 2015: II,
90-91). San Basilio también alude al traspaso intrafamiliar
de las reliquias: dice que impulsado por una visién, confia
reliquias de los XL a dos sobrinas, que a su vez, las trans-
firieron a San Gaudencio que iba de camino a Jerusalén.!
Cuando Gaudencio fue nombrado obispo de Brescia al nor-
te de Italia (897-406), dedica un panegirico a los XL mar-
tires. Esta alocucion es la contrapartida occidental que
recrea el momento del martirio y la accién de las auto-
ridades paganas que arrojan las cenizas al rio, rescatadas

3 Brock sostiene que no se trataria en este caso de un himno de Efrén, de alli la denominacion
Pseudo Efrén (Brock, 1990).

4 En Jerusalén, la capilla dedicada a los XL Martires en la Iglesia del Santo Sepulcro se encuentra
en la base de la gran torre (originariamente dedicada a San Juan). La dedicacion dataria del pa-
triarcado de Tomas en 813, patriarca que la consagro luego de un suefio revelador. La capilla que
se conserva hasta hoy es una reconstruccion llevada a cabo por Constantino Mondémaco en el
siglo XI, la misma que encontraron los cruzados. En una esquina de esta capilla hay un sarcofago
que se dice contiene restos de unos patriarcas, pero no hay noticias de las reliquias de los XL
(Jeffery, 2010:105-106; Wright, 1995).

118 Laura Carbd



luego por personas piadosas que se las llevaron a diferen-
tes lugares. Es posible entonces que las reliquias también
hubieran seguido la trayectoria de Gaudencio y migrado
hacia el norte de Italia.’

El mismo San Basilio fue el que traslado reliquias de
los XL y de otros santos extranjeros a Cesarea, sede de su
obispado. En su Homilia sobre los XL martires evita men-
cionar de donde procedian los restos, o cuales eran las
regiones de origen de los soldados. Si esgrime la nocién
de “patria comun”, conformada por soldados de distintas
regiones, pero unidos en la Ciudad de Dios (San Basilio,
1746:328-29). El anonimato de los santos en la Homilia de
San Basilio, este cuerpo compacto que prioriza la virtud
colectiva sobre la santidad particular, también se reflejaba
en la Passio (Detoraki, 2014:71). Segin Métivier, esta omision
consciente de la procedencia de los XL permitié la apropia-
cion de los restos para Capadocia: la unidad del centro epis-
copal capadocio comenzoé a sustentarse en la veneracion
a sus martires y las celebraciones de su santoral (Métivier,
2005:313). Para Van Dam la “despersonalizacion” de los
martires, el hecho de no especificar nombres ni origen sir-
vi6 a los propositos de San Basilio (Van Dam, 2003:137-141).
Seguramente la voluntad de Basilio fue redirigir y contro-
lar las practicas religiosas que, en muchos casos, habrian
sido familiares antes de convertirse en episcopales.

Es de destacar que todos los supuestos traslados de los res-
tos mortales contrariaban la voluntad expresa de los XL en
el Testamento (BHG 1208), documento extraordinario escrito

5 Efectivamente se tiene informacion de la estancia de Gaudencio en Cesarea de Capadocia, siendo
joven, donde consiguié hacerse con unas reliquias de los XL martires de manos de unos familiares
de San Basilio (Gaudentius, 1757:162-174). Estas reliquias habrian sido trasladadas por Gaudencio al
norte de la region italiana de Lombardia donde se extendid el culto a estos martires. Probablemen-
te el joven Gaudencio habria estado en contacto con las homilias de San Basilio y de San Gregorio,
que utilizd luego para escribir el panegirico en Brescia al iniciar su obispado (Ramos-Lisson, 2017:6).
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por tres de los soldados condenados al martirio, Meletius,
Aetius y Eutychius. Este documento contiene cuatro men-
sajes bien distinguibles con diferentes destinatarios. Si bien
no todas las partes son consideradas auténticas, estan uni-
das posteriormente con un proposito. El Testamento contie-
ne el manifiesto deseo de los condenados de ser enterrados
todos juntos en una misma tumba, en la villa de Sarim. La
excepcionalidad del documento radica en que son los mis-
mos actores los que deciden el destino de sus restos, es decir,
no dejan librado a la voluntad de los lideres religiosos o de
la comunidad el futuro de las reliquias en las que se con-
vertirian sus despojos mortales (Leemans, 2018: 190-193).
Aunque no se pueda considerar el Testamento como una uni-
dad auténtica, la primera secciéon es muy importante a los
fines de la preservacion de las reliquias: su objetivo era que
permanezcan todas en el mismo lugar. Aparentemente el
testamento fue interpolado en una época cercana al mar-
tirio y se habria fraguado para frenar la dispersion de las
reliquias que para mediados del siglo IV ya era un hecho
(Mitchell, 2019:59).

Esta prescripcién de intangibilidad de los restos parece
seguir las normas romanas en cuanto al respeto debido
a los difuntos, cuestién que se traslada a la época cristia-
na. Tres anos después de la muerte de Constancia, la hija
de Constantino, en el ano 357, su hermano, Constantino II,
pronuncié una ley en Milan: las reliquias no deberian ser
tocadas. Treinta afios después, un acta en Constantinopla,
ratificaba que las reliquias no debian transferirse. La razén
principal era, aparentemente, el temor al traslado del oeste
hacia el este del Imperio (Zaje: 2013:173). La directriz con-
traria al movimiento de los cuerpos se mantuvo luego de
la difusion del cristianismo como religion oficial: la tumba
del santo fue considerada inviolable, todo desplazamiento
estaba rigurosamente prohibido. Llevar en mano cenizas
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sagradas supuso un sacrilegio: solamente se permitio la dis-
tribucion de objetos consagrados por su contacto con el san-
to o con su tumba. Aparentemente esta disposicion romana
se diferenci6 en las practicas orientales, donde el fraccio-
namiento de las reliquias fue tolerado y hasta promovido
(Gonzalez Fernandez, 2000:180).

Constantinopla, desde su fundacion, se convirtié en una
ciudad receptora de reliquias. De acuerdo con diferentes
autores como Ambrosio, Socrates, Sozomeno y Teodoreto,
la nueva capital tempranamente se erigié como centro de
culto debido a que las reliquias de la pasion de Cristo fue-
ron trasladadas a la ciudad. Constantino I habria recibido
parte de la Cruz de Cristo enviada desde Jerusalén por su
madre, y luego los Clavos Santos habrian sido trasportados
por Santa Helena en persona. Mientras que la fiabilidad de
estos relatos ha sido cuestionada, las fuentes demuestran la
necesidad precoz por establecer un nexo entre las reliquias
mas prominentes del cristianismo con Constantino, su fa-
milia y con la capital recién fundada (Klein, 2006:81).

Uno de los ejemplos mas emblematicos por la localiza-
cién de las reliquias de algunos de los discipulos de Cristo,
fue la iglesia de los Santos Apostoles. La cuestion de la fun-
dacién de la iglesia ha sido materia de discusion historio-
grafica. El debate ha girado en torno a tres grandes temas:

1) Lafundacion original y quién habria sido el fundador
de laiglesia. Segun Eusebio (263-339), seguido por S6-
crates de Constantinopla (380-¢.450) y Sozomeno (c.
400-¢. 450), la iglesia habria sido erigida por el mis-
mo Constantino I (Eusebio, 2010: [68-60]); por otro
lado, el fundador seria Constancio II, segun el relato
de Procopio (c. 500-¢.565), que seguia la tradicion de
Filostorgio (c. 368-c. 439) (Downey, 1951:57). La hipote-
sis a la que adhieren la mayoria de los autores es que el
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mausoleo fue fundado por Constantino, con la pres-
cripcion de celebracion de oficios religiosos, pero que
la iglesia de planta cruciforme habria sido levantada
posteriormente (Bardill, 2004:54).

2) Los relatos también presentan ambigliedades con res-
pecto alalocalizacion de los mausoleos de Constantino
I'y de Justiniano (no se sabe si estaban dentro o fuera de
los muros de la iglesia). Si bien el relato de Eusebio sobre
el funeral de Constantino en el mausoleo puede consi-
derarse legendario, hay muchos que consideran que el
emperador efectivamente encomendo la construccion
de una sepultura representativa de su dignidad (Grier-
son et al 1962:4-6). Nicolas Mesarita, que escribe entre
1198 y 1203, afirma que el sarcofago de Constantino era
igual al de los 12 apostoles, donde se habian trasladado
las reliquias de los discipulos Lucas, Andrés y Timoteo,
y que su hijo Constancio II habia sido el fundador de
la iglesia (Downey, 1957: 891). Dagron sostiene que esta
paridad de las tumbas de los apostoles con la de Cons-
tantino conlleva la fundamentacién de una corriente
de pensamiento: asevera que el mandatario se habria
adjudicado “una misién divina que se convierte en una
suerte de sacerdocio”. Si bien recusa la idea de los dos
poderes, divino y terrenal unificados en la persona del
emperador, la concepcion de equivalencia apostolica se
habria manifestado desde los inicios (Patlagean, 2000).

3) Es incierto el formato de la planta arquitecténica y la
distribucion de los elementos estructurales y de or-
namentacion, ya que se cuenta con descripciones de
diferentes autores muy posteriores a su construccion,
como Procopio (s. VI), Constantino Rodio (s. X) y Ni-
colas Mesarita (s. XII), mas otras referencias textuales.

122 Laura Carbo



Estos temas relacionados con la iglesia de los Santos
Apostoles no han sido resueltos, pero queda expuesto en
las discusiones historiograficas que ambos emperadores
Constantino I y Constancio II habrian estado relacionados
con el templo y su fundacion. Las fuentes escritas bizan-
tinas permiten concluir que dicha iglesia fue el lugar del
mausoleo de Constantino y de otros muchos emperadores
y parientes reales, sin dudas fue una de las mas importantes
luego de Santa Sofia y se convirtié en modelo de construc-
cion para otrasiglesias tanto en Oriente como en Occidente.
La iglesia fue destruida luego de la conquista de los otoma-
nos en 1453, nada ha quedado, incluso la ubicacién del em-
plazamiento es materia de discusion (James, 2017: VI).

En cuanto al tema del traslado de las reliquias de los apos-
toles, que es el asunto que nos interesa por ser un anteceden-
te fundador de una tendencia, también ha sido materia de
discusion. Paulino de Nola (355-431) enuncia que el traslado
de San Andrés y San Timoteo fue realizado en 336. Segun
C. Mango (1990) varias recensiones de la Chronicon Paschale
(siglo VII) también sostienen la idea de que se realizé en 336
(Klein, 2006: 82). En la misma linea, Constantino Rodio
afirma que habria sido Constantino I el que habia traslada-
do las reliquias de los apostoles a la nueva capital. La data-
cion mas fiable es que los traslados habrian sido realizados
en el siguiente orden: San Timoteo en 356, San Andrés
y San Lucas en 357 y la consagracion de la iglesia en 870,
hechos todos posteriores al fallecimiento de Constantino
(+337) e incluso de Constancio Il para el caso de lainaugura-
cion (F361). Liz James supone que la historiografia debe te-
ner presente que las fuentes bizantinas no son simplemente
descriptivas en sus relatos sobre arte y arquitectura religio-
sa: lo que los autores recopilan deliberadamente conlleva
una eleccion que tiene diferentes propositos. Por ejemplo,
es evidente que Procopio despliega grandes subjetividades
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de la mano de sus intereses politicos, mezclando elemen-
tos literarios con propaganda imperial. Sin detenerse en el
tema del traslado original de las reliquias, en De aedificiis
subraya que los cuerpos de los apéstoles estaban enterra-
dos sin reconocimiento alguno, que habria sido obra de
Justiniano tanto el salvataje de estos restos como su identi-
ficacion (James, 2017: VI). Procopio relata el hallazgo de los
ataudes de Andrés, Lucas y Timoteo en la reconstruccion de
la iglesia de los Santos Apostoles: Justiniano la habia hecho
derribar por completo por encontrarse muy deteriorada,
edificandola desde los cimientos con una construccién de
planta cruciforme a semejanza de Santa Sofia. En recom-
pensa por las obras pias del emperador, los apostoles deci-
den manifestarse en apoyo y para gloria del soberano. Los
excavadores que realizaban las obras de reconstruccion
encuentran los atatudes y luego de la verificacion de que
se trataba de las reliquias de los apostoles, se procede a la
reubicacion solemne, procesion e inicio de las fiestas en su
honor (Procopio, 2008, L.I, IV). Este relato es significativo
para nuestra investigacion porque tiene una estructura na-
rrativa muy similar al descubrimiento de los XL martires.

Observamos entonces que, desde la fundaciéon de la ciu-
dad, existié un protagonismo imperial en la edificacion sa-
cra, el traslado/hallazgo de las reliquias y la inauguracion
de un ceremonial que hacia publico el poder intercesor de
los santos. El tema del hallazgo de las reliquias lleva a asu-
mir que el protagonismo antecede al ritual. Existiria un
disefio desde el hallazgo mismo de las reliquias, una expe-
riencia sagraday digna de ser retransmitida. Una especie de
deber mas del emperador en relacion con la custodia de la
fe (Stephens Falcasantos, 2020:130).

El presente estudio tiene por objetivo describir las fuentes
documentales que traducen estos hallazgos de los Martires
de Sebaste en Constantinopla. La hipotesis primaria es que
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los emperadores, siguiendo una tradiciéon presente des-
de la misma fundacién constantiniana, se convirtieron en
protagonistas indiscutidos del descubrimiento de las reli-
quias y de la sistematizacién de un culto que se convirtié
en una constante a lo largo de los siglos. Como hipétesis se-
cundaria el culto a los XL martires podria ser un ejemplo
del pasaje de una costumbre eminentemente privada a una
apropiacion de caracter publico del acto devocional, carac-
terizado por una transferencia de las reliquias a la capital
del Imperio, con una férrea supervision del relato y del cul-
to posterior por parte del poder politico.

Del hallazgo de las reliquias en Constantinopla conta-
mos con dos tradiciones diferentes. Salaminio Hermias
Sozomeno, uno de los mas famosos historiadores de
la Iglesia primitiva, relata en su Historia Ecclesiastica la
aparicion de los restos de los XL. La obra fue escrita entre
439-440 y 450 (Van Nuffelen, 2004:59), y el relato al que ha-
cemos referencia se encuentra en el libro IX, ultimo capitu-
lo de su historia que aparece sin terminar o cercenado por
el mismo autor. Sozomeno es considerado un gran pane-
girista del emperador Teodosio Il y su corte, entorno que
fue presentado como una suerte de “casa de ascesis”, lugar
de devocion (Berardi, 2016:9). E]l autor manifiesta una es-
trecha vinculacion entre la historia de la Iglesia y el des-
empeno del emperador: ensalza la significacion histoérica
del rol de los soberanos como guardianes de la ortodoxia
(Downey, 1965:65). En el caso de Teodosio 11, el autor enfa-
tiza el amor del emperador por las letras y la magnitud de
las obras realizadas en favor de la Iglesia, cualidades incluso
mas ensalzadas que su piedad (Urbainczyk, 1998:305).

Segun el relato de Sozomeno las reliquias de los XL ha-
brian permanecido en la tumba de Eusebia, una devota des-
conocida que habia sido enterrada junto a las murallas de
la ciudad, antigua localizaciéon de un monasterio, el mismo
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emplazamiento donde luego se construy6 la iglesia de San
Tirso.® Eusebia habia conservado las reliquias y Sozomeno
se encarga de aclarar que pertenecia a la secta de los ma-
cedoénicos.” El cronista interpreta que seguramente los res-
tos estaban ocultos esperando salir a la luz en un tiempo
mas propicio. Resulté muy oportuno que la emperatriz
Pulqueria (899-453), hermana de Teodosio II (401-450),
quien seria aclamada como una nueva Santa Helena en el
Concilio de Calcedonia de 451, una defensora de la ortodo-
xia frente al monofisismo, una piadosa promotora de la uni-
dad de la fe, fuerala que propulsara el hallazgo de los santos
protectores.?

Sozomeno relata que Pulqueria tuvo una triple vision de
Tirso (251). El santo inst6 a la emperatriz a encontrar las
reliquias para que pudieran ser alojadas junto a las suyas
propias. Los XL engalanados con radiantes vestiduras tam-
bién se aparecieron prodigiosamente a la emperatriz, lo que
hizo mas perentoria la busqueda. Guiados por el testimonio
de un sirviente que era un nino al momento en que se habia
construido la iglesia de San Tirso, se ubico y se interrogo
a un monje anciano, testigo presencial del enterramiento
de las reliquias junto a Eusebia. Es asi como, luego de una

6 Lalglesia de San Tirso se habia construido 50 anos antes del hallazgo de las reliquias por érdenes
del consul Flavius Caesarius en 397 (Klein, 2006:81). Caesarius comprd las tierras cerca de las
murallas de Constantino, demolié el antiguo monasterio y construyd una iglesia en honor a San
Tirso (Bardill, 2004:31). Alli enterrd a su esposa con su intima amiga, la poseedora de las reliquias
de los XL Martires (Janin, 1935: 64-65).

7 Los maceddnicos o Pneumatomachi manifestaron caracteristicas similares al arrianismo, en la
segunda mitad del siglo IV y principios del V. A pesar de que no se han conservado documentos
propios, los comentaristas opositores afirmaron que negaban la divinidad del Espiritu Santo y
consideraban que la sustancia de Jesucristo era de “sustancia similar” a la de Dios Padre, pero no
de la misma esencia (Arendzen, 1911).

8 Para evaluar la politica religiosa de Pulqueria y Marciano en contra del monofisismo y las ne-
gociaciones para perpetuar la alianza con Roma en contra de las disidencias en el Concilio de
Calcedonia cfr. Martinez Carrasco, 2017:76-93.
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exploracion, se produce el hallazgo de las tumbas de la de-
vota Eusebia y su amiga (la esposa de Caesarius), referencia
para ubicar también las reliquias de los XL. Exactamente
en el lugar donde habian sido preservadas, localizacion de
aquel antiguo monasterio anterior a la iglesia dedicada a
Tirso, aparecen las reliquias de los martires en un cofre se-
llado que contenia dos ataudes. Inmediatamente se trasla-
dan junto ala tumba de San Tirso. La emperatriz Pulqueria
hace fabricar un ataad suntuoso y posteriormente se da ini-
cio alas festividades en honor de los martires. El historiador
Sozomeno declara que ha sido testigo de este traslado de las
reliquias y ha participado personalmente en las celebracio-
nes, y junto a otros muchos testigos de primera mano, pue-
den dar fe de lo ocurrido (Sozomenus, 1885: IX, 2).

Las mujeres del entorno de Teodosio, Pulqueria, sus otras
hermanas y la emperatriz Eudocia, contribuyeron a la edi-
ficacién de la imagen publica de la monarquia (Harries,
2013:88). Dijimos que Pulqueria fue distinguida por su pie-
dad y por la defensa de la ortodoxia en un mundo de con-
tinuos disensos teologicos, conocida por su lucha en contra
del monofisismo. Pulqueria se habia consagrado a Dios a
los catorce afos, cuestion que fue significativa en su labor
educativa del hermano menor y en su faceta como regen-
te del emperador-nino. La estable situacion politica y una
corte imperial caracterizada por una extrema piedad se de-
bié fundamentalmente a Pulqueria, la mas activa de las tres
hermanas, que fue nombrada como Augusia y regente en
414 (Cameron, 1998:23). Como mujer adulta se sustrajo de la
accion publica y se convirtio en el estereotipo de mujer ma-
yor: ella y sus hermanas vivian juntas, encargandose de las
cuestiones religiosas, conversando y abocadas a tareas de
hilado (Harries, 2013: 69). Este perfil que expone Sozomeno
esta de acuerdo con los estereotipos narrativos (especial-
mente los panegiricos funebres) que promovian un ideal de
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mujer modesta, piadosa, virginal, que era publicamente
activa solo en circunstancias extraordinarias, por cuestio-
nes de estado, como por ejemplo las que ejercieron como
regentes de sus parientes menores. La imagen de la mujer
recluida confeccionando tejidos se inscribe en la ideologia
de que siempre es mejor el retiro, el aislamiento femenino,
para la salud espiritual de toda la comunidad. Brown afir-
ma que el ascetismo femenino surgio6 de la familia cristia-
nay fue el propio cabeza de familia el tenido por el mayor
beneficiario directo de la piedad de la virgen. Se alenta-
ba esta vocacién y se mantenia la reclusion de las mujeres
consagradas en la familia (Brown, 1993:358). En relacion
con la corte, la mujer ideal era la que no se involucraba en
la funciéon publica, ni buscaba ejercer el poder como un
hombre (White, 2003:39 y ss).

En el caso de Pulqueria la correspondencia con este este-
reotipo se torna controversial. La accion politica de la empe-
ratriz fue sostenida en el tiempo, en una asociacion directa
con el poder, antes, durante y después de la gestion de su
hermano menor, siempre a favor de la perpetuidad de la
familia y centrada en la legitimidad de su poder heredado,
hasta el momento de su desaparicion fisica. Tuvo la facul-
tad para actuar en cuestiones decisivas, mantuvo una red
de patronazgo y una influencia que crecié considerable-
mente luego de la muerte repentina del emperador, con la
confirmacion de la sucesion de Marciano y su casamiento
con €l. En el caso de Pulqueria, observamos una figura de
multiples facetas, por un lado, una mujer en reclusion casi
monacal, y por otro, una mujer en plena actividad politica
que le redunda en un protagonismo imperial que no cesa
desde su juventud hasta su muerte, pasando por las vicisitu-
des mas insolitas, como la muerte de su hermano sin dejar
descendientes para la continuidad de la familia. Pulqueria,
al parecer, ejerce el poder de acuerdo a su posicién, y esa
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diferencia entre su vida privada y sus momentos de pro-
tagonismo politico es una dicotomia que resta al momen-
to de hacer un analisis historiografico (Nilsson, 2009:5). La
vida privada de estas emperatrices es una con su vida pu-
blica. Segun autores como Barker, es de destacar el “femi-
nismo” de los autores bizantinos tardoantiguos, que en su
momento remarcaron la preeminencia de ciertas represen-
tantes imperiales (Barker, 1967:398). Los autores de la época
no tuvieron mas remedio que hacer este reconocimiento,
conscientes de que la sola primogenitura no garantizaba
el acceso y permanencia en el poder (Karagianni, 2013). El
poder que ella ejerce es legitimo, lo que le da una cuota de
autoridad, que evidentemente ejerce cuando confluyen las
circunstancias. La piedad parece haber sido el sostén de la
actividad frenética de Pulqueria en favor de la direccion
del Imperio y de la continuidad de la dinastia. La faceta de
propaganda religiosa constituyé un ambito natural para
ejercer esta autoridad, y los relatos como el hallazgo de las
reliquias, fueron muy eficaces para dar sustento ideolégico
ala monarquia.

Una segunda tradicién documental del descubrimiento
de las reliquias de los XL nos llega a través de Procopio.
En su obra De aedificiis publicada en 561, el autor detalla
en seis libros el proyecto de edificaciéon y reconstruccion
de iglesias, fortalezas y acueductos, llevado a cabo por
Justiniano (483-565), no solo en la capital, sino a lo largo y
ancho del imperio. Este libro encarna una apologia descrip-
tiva de la obra arquitectonica del emperador.

Procopio refiere que mientras se construia la iglesia de
Santa Irene en Sykai (suburbio cerca de Galata), en el lu-
gar donde los albaniles estaban excavando, se encontraron
las reliquias de los XL Martires en un cofre que tenia una
inscripcion mostrando su origen (Procopio, 1940:67-69). El
historiador afirma que el hallazgo fue obra de la divinidad:
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el cofre se habia mantenido oculto con un propoésito expre-
so. En primer término, para asegurar a los hombres que
Dios habia aceptado con agrado las ofrendas del emperador
Justiniano, y ademas, para probar que estaba ansioso por
recompensar la beneficencia de este gran hombre con un
favor mayor (pensamiento que concuerda con el hallazgo
de los restos de los discipulos Andrés, Lucas y Timoteo en la
iglesia de los Santos Apostoles).

Efectivamente, las reliquias provocaron un milagro sana-
dor en Justiniano, quien se mejora instantaneamente de los
dolores en una rodilla, todo ello oportunamente en época
de la Cuaresma y luego de realizar un ayuno riguroso. El
ayuno cuaresmal al que se habia sometido por propia vo-
luntad no habia postergado de ninguna manera la dedica-
cioén del emperador a las cuestiones de estado, a las cuales
estaba abocado desde el amanecer hasta la noche. Incluso
no prolongaba el reposo al final de la jornada: se levanta-
ba rapidamente para continuar con sus responsabilidades.
Durante el ayuno no habia ingerido ni vino ni pan, ni ali-
mento alguno, salvo algunas hierbas silvestres condimen-
tadas con sal y vinagre, con agua como bebida. Esta dieta
habia debilitado al emperador, quien padecia dolores terri-
bles por la enfermedad, que ningtin médico podia calmar.
La mencién al tiempo litirgico de la Cuaresma no es ajeno
a la devocion de los XL: desde las Homilias de San Basilio
y San Gregorio se expresaba esta relacion directa entre el
numero emblematico de soldados martirizados y el nu-
mero de dias previos a la Pascua (San Basilio, 1746:335;
Gregory, 2015: 1.b 90). Justiniano al enterarse del descubri-
miento de las reliquias decide abandonarse a su proteccion,
rehuyendo de todo auxilio humano. Procopio asevera que
este efecto curativo de las reliquias no debia quedar en el
anonimato, por tanto Dios operd un signo indiscutible: al
acercar el cofre ala pierna del emperador, comenzé a brotar
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aceite sobre la vestimenta y calzado imperial, atuendo pur-
pura que luego se guardo en el palacio, para dar testimo-
nio de lo sucedido y para la irradiacion de estos poderes
curativos en otros enfermos desahuciados.® Esta capaci-
dad sanadora de las reliquias de los XL martires ya habia
sido anunciada por San Gregorio (Gregory, 2015: 11, 91), y
el hecho fundamental del protagonismo de los fluidos y
su poder curador tenia una larga trayectoria en la cultura
cristiana (Masharinec, 2018:40-41).

Justiniano promovio el ideal de la unidad religiosa a pe-
sar de las disidencias, impulsando compromisos doctrina-
les que albergaran a todas las corrientes de pensamiento
(Diehl, 1967:43-49). Procopio, como vemos en el relato an-
tes expuesto, no escatima en elogios hacia el emperador,
un jefe de estado deseoso de cumplir el mandato impe-
rial con responsabilidad, incluso cursando una enferme-
dad, siempre en congruencia con los tiempos liturgicos,
y con la ayuda por supuesto, de los santos intercesores.
Contemporaneamente, Romano el Metodista de Emesa
(Siria) compone un kontakion, sermoén en verso acompana-
do de musica. Estos himnos se hicieron muy populares en
la Iglesia griega entre los siglos VI y IX: tenian una forma
métrica, probablemente fueran cantados por el sacerdote
oficiante en el pulpito, seguido en estribillo por el coro o
la congregacion. La composicion de este himno se relacio-
na probablemente con las celebraciones de los XL marti-
res luego del hallazgo milagroso de las reliquias durante la
construccion de Santa Irene. El canto ha sido compuesto

9 Tengamos en cuenta que los objetos en contacto con los restos del cuerpo del santo también son
concebidos como una reliquia. Se considera reliquia en primer grado un fragmento del cuerpo de
un santo o persona que es tenida por tal sin estar ain canonizada; en segundo grado, un fragmen-
to de su vestimenta o de alglin objeto utilizado por el (presunto) santo o asociado a su martirio y
en tercer grado, cualquier objeto que haya tocado alguna de primer grado o la tumba del santo
(Royo Garcia, 2018:33).
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entre 536 y 555, mas probablemente luego de la muerte de
Teodora en 548, ya que hace alusion solo al emperador. En
este canto, los XL Martires son invocados como protectores
del Imperio: se establece un paralelismo entre un pasado en
el que el Cristo salvador, y los santos, han salido victorio-
sos sobre demonios y tiranos, y el actual soberano piadoso,
Justiniano, que Dios mediante, obtendra también victo-
rias y trofeos sobre los barbaros, siempre garantizando la
paz para su pueblo, con la intercesion de la Virgen Maria
y de los campeones de la fe, los martires, que han recibido
del cielo la gloria y las coronas de santidad (Romano el
Metodista, 1963: 58). El hallazgo de las reliquias y su culto
posterior se podrian inscribir perfectamente en una estrate-
gia politica: los santos, principales mediadores entre Dios y
loshombres, acuden para aprobar las acciones del emperador.

En la era del triunfo del cristianismo y fin del paganismo,
los santos proveen un modelo, elemento de verdadera dis-
rupcion, creadores de nuevas formas de relacionamiento
religioso y nuevos parametros de observancia. Se convier-
ten en “arbitros de lo sagrado” (Brown, 1997: 4). La poten-
cia del santo martirizado no se difundié aisladamente del
centralismo imperial al que se sometié toda la adminis-
tracion, la politica, la economia, la cultura y, sobre todo, la
propagacion de la fe cristiana. El proceso de apropiacion
de las reliquias con fines de aglutinacion de fuerzas cen-
tripetas fue una tendencia desde los origenes del relato. La
ficcionalizacién posterior no es mas que una adicion a la
tradicién inaugurada por los primeros obispos que toma-
ron contacto con el hecho histérico, seguramente trans-
misiones orales de parte de testigos, sumado a los escritos
notariales del proceso judicial, que luego tuvieron la opor-
tunidad de reelaborarlos para pasar a formar parte de un
hagiografia organica y encauzada a la evangelizacion uni-
versal. La historiografia ha intentado desentrafar verdad
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de leyenda de las circunstancias del martirio de los XL de
Sebaste y de la posterior difusion del culto a las reliquias
que, como hemos visto, también cuenta con varias versio-
nes. Con respecto al martirio, las incongruencias surgen
al analizar las autoridades romanas involucradas, el sitio
de asentamiento de las fuerzas militares, los nombres de
los soldados y la conexion poco clara con la legion roma-
na en cuestion. Mitchell afirma que las interpolaciones
al Testamento realizadas tempranamente introdujeron
las variantes mas significativas a la médula histoérica del
martirio. El autor concluye que el nicleo del documento
identifica solo a tres de los cuarenta martires y sus nom-
bres no pueden referirse ni a ciudadanos romanos ni a
legionarios. La Gnica conexion con la Legio XII era una
leyenda de la conversion por el milagro de la lluvia que
remontaba a épocas de Marco Aurelio. Aparentemente los
autores del Testamento pertenecian a un regimiento auxi-
liar que no estaba asentado en Sebaste, sino en una loca-
cion de frontera. Las autoridades romanas presentes en la
condena tampoco se corresponden con la época: tal vez
estén relacionadas con una persecucion de Diocleciano
en la regién de Armenia ocurrida en 303. Segun el au-
tor, la yuxtaposiciéon de eventos y personajes historicos de
diferentes épocas, mas el agregado de datos ficcionales,
esta presente desde el nacimiento del relato hagiografico
(Mitchell, 2019: 61-62).

En cuanto alas dos versiones analizadas en este articulo
sobre los hallazgos de las reliquias en Constantinopla, es
muy dificil deslindar qué es lo auténticamente historico
y qué es legendario. Ambos relatos cuentan con un sus-
trato historico innegable: los protagonistas imperiales, sus
acciones en defensa de la fe, la construccion o remodela-
cion de iglesias, el traslado de la devocion de los santos a la
capital, el testimonio escrito y la existencia de testigos de
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primera mano que pueden dar fe de lo sucedido, la par-
ticipacion del cuerpo politico y las jerarquias religiosas
en las ceremonias, la perduracion del ritual comunitario
por muchisimos siglos, la pervivencia de una iconografia
que trasciende el espacio metropolitano y se difunde por
toda la cristiandad. A pesar de todos estos comprobables
datos histoéricos, Dagron sostiene que los relatos del em-
plazamiento de los santos son en su mayoria legendarios
y sugiere que las verdaderas causas de la invencién no son
accidentales: la leyenda al igual que la historia tiene por
efecto romper con la unidad espacial de la ciudad intro-
duciendo una dimension nueva en el tiempo. Enterrar a
los muertos en el interior de la ciudad contravenia la le-
gislacion romana y las reliquias se constituyeron en las
primeras excepciones. Luego, el cristianismo dispersé a
los muertos en una red urbana con las mismas jerarquias
estratificadas de los vivos. La geografia metropolitana
cambi6 al ritmo de la metamorfosis espacial que imponia
el culto a los santos, los lugares religiosos se convirtieron
en centros difusores de los beneficios beatificantes y se
dio inicio a los ciclos de peregrinaciones. Surge entonces
una topografia sacra en la ciudad imperial que le dio una
nueva identidad desde el momento mismo de la fundacion
constantiniana (Dagron, 1977:19).

Los argumentos del hallazgo de las reliquias en
Constantinopla se corresponden con un contexto deter-
minado, producto de un momento historico de decidido
protagonismo imperial en la organizacién de una Iglesia
que se hace una y universal. Los relatos constituyeron una
adicion a los martirologios, una yuxtaposicién de estra-
tos narrativos que vienen a actualizar el poder redentor
de los santos. Las narraciones de los hallazgos se edifica-
ron en una dialéctica perfecta con la realidad y en pulcra
armonia con las tradiciones ya existentes. En definitiva,
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ninguna de las versiones del hallazgo en Constantinopla
niega el rescate de los cuerpos efectuados en el lugar del
martirio por los devotos o por la jerarquia capadocia.
Simplemente hay una aceptacion de que las reliquias mi-
graron y luego se habrian olvidado con el paso del tiempo.
El narrador de cada una de las tradiciones propone una
secuencia que se repite en casi todos los hallazgos de san-
tos relegados: el santo es el que desea ser encontrado y lo
expresa en visiones o suenos, o bien Dios mismo favore-
ce el descubrimiento; luego es necesaria la autenticacion
del hallazgo (por las inscripciones o las particularidades
del contenido); se decide el emplazamiento de los restos
a la vista de testigos del hecho; se producen demostracio-
nes milagrosas que fundamentan su autenticidad; y por
ultimo, como en el ejemplo de los XL martires, los obis-
pos, antes presentes en la conservacion de las reliquias,
pierden protagonismo en favor de las figuras imperiales
(Wisniewski, 2019:110-111).

La narracién de los hallazgos se edifica en torno a la idea
de un liderazgo del poder politico en favor de la preserva-
cion de la fe. La asociacion entre el emperador y la divini-
dad se convierte en el principio del origen de su poder. El
culto imperial, que habia servido como ideologia unifica-
dora y como instrumento eficaz de propaganda durante la
Antigliedad, resulté finalmente inutil frente a la progresiva
consolidacion del cristianismo universalista. Se debieron
adaptar a los horizontes cambiantes de la cristianizacion y
se terminé generando un modelo nuevo de combinacién
de religion, politica y propaganda, modelo que se ha deno-
minado “constantinizacion” (Diez de Velasco, 2002: 21). Los
propagandistas redisefiaron de alguna manera la retori-
ca referida al imperio y al poder imperial. A partir de la
teorizacién de Eusebio de Cesarea sobre la naturaleza del
reinado de Constantino, se generaliz6 la idea de que el
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emperador era el elegido de Dios, su vicario en la tierra,
destinado junto a su dinastia a perpetuar el imperio cris-
tiano, en constante alineacién con el original modelo divi-
no en el cielo (Marcos, 1996:539). Peter Brown explica que
gran parte de la idea de cristianizaciéon “inmediata” fue
impulsada por un grupo brillante de historiadores cristia-
nos que promocionaron la teoria del cambio “instantaneo”,
desde la conversion de Constantino en 312 hasta la muerte
de Teodosio en 450 (Brown, 1997: 4). Los emperadores no
podian reclamar la “divinidad” para si mismos, gradual-
mente renunciaron a los titulos y atributos paganos incom-
patibles con los principios cristianos, pero si reclamaron la
divinidad parala fundacién de un nuevo estilo de gobierno,
que tenia como funcién también el control de la esfera es-
piritual (Toumanoff, 1946:217). En la practica emperadores
fuertes desarrollaron una activa politica eclesiastica en sus
propios reinados, no exenta de conflictos, que se tradujo en
la eleccion de los patriarcas, la deposicién de los mismos, la
elevacion del patriarcado de Constantinopla por encima de
los demas y la convocatoria a concilios, entre otras muchas
acciones. Emperadores influyentes de las primeras épocas,
como Justiniano, intentaron tener injerencia en cuestiones
de ortodoxia, aunque sus preferencias finalmente no tuvie-
ran tanta trascendencia en la constitucion dogmatica de la
Iglesia (Geanakoplos, 1965:388-389).

Como podemos observar en las dos versiones, los relatos
de la aparicién de las reliquias en Constantinopla estan inti-
mamente relacionados con la gestion imperial: el hallazgo
de las reliquias se realiza en medio de una construcciéon vo-
tiva. La presencia de los santos queda expuesta en medio de
una accion propia de los emperadores, que era dotar sobe-
ranamente alas sedes, tanto de la capital como las episcopa-
les, de recursos para el culto. Y en ambos relatos, el hallazgo
se replica en una difusion posterior del culto, ya sea por la
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institucion de la festividad como por la propagacion de la
creencia en el poder sanador de las reliquias.

“La praesentia del santo mantenia el culto y su potentia
la esperanza de un beneficio inmediato, real y con-
creto. Esto convertia al culto en un acto de intereses
individualesy, a la vez, en un importante factor de co-
hesion social” (Gonzalez Fernandez, 2000:179)

La experiencia personal del emperador trasciende el am-
bito privado y se derrama en la trama de la sociedad. La
implementacion del espectaculo de lo sacro gana las calles:
la cualidad performativa del acto convertira a los especta-
dores en participes necesarios de la experiencia divina del
emperador. El ritual se impone por los sentidos, son image-
nes, sonidos, olores, sinergia, todo uno, persuasivo y poten-
te a la vez. Es una celebracion religiosa y civica, incluso los
no cristianos podian participar del evento con el simple he-
cho de estar presentes. Esta es la clave para hacer de un es-
pectaculo algo conmocionante: con el solo hecho de asistir,
se experimentan los signos externos y se vivencia la trans-
formacion, es un vehiculo de la gracia santificante, purifi-
cacion del alma y pertenencia a una comunidad (Stephen
Falcasantos, 2020:130). El pertenecer otorga identidad. Es
por ello que en la sacralizacion del espacio publico no podia
estar ausente el emperador: debia ser necesariamente el eje
de esta aglutinacion de fuerzas.

La posiciéon de los emperadores como jefes de la Iglesia
se edific6 en base a una tradicion escrita y en la reiteracion
de un elaborado ritual de la vida publica que compartia
con dignatarios eclesiasticos, oficiales del estado y miem-
bros de la corte y de la casa imperial (Hussey, 2004:3083).
Las obligaciones imperiales incluian la presencia del pri-
mer dignatario en las ceremonias de estado y de la Iglesia
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por igual, en procesiones de dias festivos, aunque estas no
estaban fijadas protocolarmente por reglas estrictas que se
cumplieran todos los anos de la misma forma (Berger, 2001).
Si bien el emperador no tiene derecho a administrar los sa-
cramentos, tampoco se trata de un laico comun: el monarca
esta por encima de toda la comunidad en el oficio liturgico
(Geanakoplos, 1965: 390). Asi, el oficio religioso de la festi-
vidad de los XL martires, el 9 de marzo, tal vez inaugurado
luego del hallazgo de las reliquias en Constantinopla, se cen-
traba en la participacion de las altas dignidades del Imperio.
La festividad estaba precedida de una vigilia y la ceremo-
nia era dirigida por el patriarca. No habia senalada ningu-
na procesion, aunque Janin afirma que, si eventualmente se
hacia, el traslado de los participantes se realizaba a caballo
(Janin, 1966:78).

El elaborado ceremonial de la fiesta de los XL marti-
res parece haber subsistido alimentando el protagonismo
de los monarcas a través de los siglos. Existen referencias
a la procesion del 9 de marzo de 1044 (Psellos, 1926:143;
Skylitzés, 2010: 393 y 408): mientras se celebraba la fies-
ta de los XL martires, al momento en que el emperador
Constantino IX (1042-1055) se disponia a ir en procesiéon a
venerar a los santos, se produjo un disturbio entre la gente
(Carbo, 2019). El emperador seguia el ceremonial previsto:
salio del palacio a pie, bien custodiado y aclamado con sa-
ludos; arrib6 a la iglesia del Salvador de Chalke, donde iba
a proseguir a caballo hasta el altar de los martires. En aquel
momento la ceremonia se vio interrumpida y el empera-
dor abandono el ceremonial. A una practica devocional con
estructura de larga duracion, con vinculos de pertenencia
a lugares y creencias compartidas, con una jerarquia con
funciones reguladoras muy arraigadas, se superpone un
evento de disrupcién que marca un hito de tal magnitud
que merece quedar registrado en las crénicas.
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De acuerdo a los testimonios, la ceremonia con presen-
cia imperial en honor a los XL martires se mantuvo vigente
con los Macedonios. Suponemos que la vinculacion se habra
mantenido durante el siglo XII, momento en que la imagen
del santo guerrero se impone a todas las demas. La relacién
entre el status militar de los santos y el poder militar de los
emperadores se completo y hasta se justifico por la piedad
de los gobernantes. Desde las primeras fuentes hagiografi-
cas se presenta a los XL martires con una terminologia que
hace referencia a lo castrense: “legion de todas las naciones”,
“soldados de Cristo”, “los hombres de la armada del Espiritu
Santo”, “escuadron de orantes”, “ejército insuperable”, “los
campeones delafe”, “las torres de la ciudad divina”, “la gracia
divina era su general en batalla, no las espadas, ni los escu-
dos, ni el yelmo”. Resulta 16gico entonces que una sociedad
altamente militarizada, con un poder politico sustentado en
la eficacia de su ejército, encontrara en estos soldados unos
interlocutores directos para la mediacion de la fe. La alian-
za entre poder politico, poder militar y poder religioso era
necesariamente una unidad, que ademas debia propagarse
con un relato de términos confluentes. La militarizacion de
la imagen del santo, especialmente profundizada por los
Comnenos, acabo por hacer firme esta tendencia en la ha-
giografia con la aparicion y revitalizacion de muchos san-
tos militares (Bravo Garcia, 1997: 98-99). Se observa ademas
un cambio de estilo en la representacion de los santos en las
monedas, en la pintura monumental y en los relatos histo-
ricos. Principalmente la pintura se torna muy realista, con
uniformes y armas de la época (Grotowski, 2010:400). Es el
momento de la transformacién de San Jorge, San Demetrio,
San Teodoro y otros santos en patronos de las fuerzas ar-
madas imperiales. Asimismo, los soldados martires de las
primeras épocas del cristianismo fueron revividos para
proteger alos militares en batalla (White, 2013:172).
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La voluntad expresa de los emperadores por difundir
el culto a los XL martires se manifest6 con impetu en la
construccion de edificios con la advocaciéon de los santos.
Solamente en la ciudad de Constantinopla habia por lo me-
nos ocho o nueve altares destinados al culto de los martires
de Sebaste (Walter, 1988: 223; Janin, 1935:65; Janin, 1951).
Janin afirma que la synaxis podria haber tenido lugar en la
iglesia situada cerca de Chalkoun Tetrapylon aunque, a pesar
de haber sido una iglesia muy conocida en su tiempo, nin-
gun libro de ceremonias menciona la festividad en este lugar.
Esta iglesia denominada de la Mesé, habia sido construida
por Tiberio II (578-582) y su esposa Anastasia, y terminada
por Mauricio en 590, cerca de una cisterna. Esta documenta-
do que en 609 el emperador Phocas termina una cisterna y
una columna de piedras variadas, al este de esta iglesia de los
XL martires. Restaurada por Androénico I Comneno (1183-
1185) se destiné mas tarde a lugar de sepultura familiar, lo
cual seria un indicativo del prestigio del emplazamiento.
Construy6 también un palacio, que luego su sucesor Isaac
II Angelo (1185-1195) transformé en hospital. Para 1420 se-
gun testimonios, la cisterna todavia funcionaba, mientras
que la iglesia estaba en ruinas (Janin, 1955). Janin también
da cuenta de una segunda iglesia de los XL martires, que
con mayor certidumbre debi6 haber sido la sede de la ce-
remonia del santoral. Edificada por Anastasio (491-518) y
Ariadna, totalmente terminada en el siglo VII. Estaria ubi-
cada en el barrio hoy llamado Beyazit, en la cuarta colina,
al sur de la Iglesia de los Santos Apoéstoles, a la izquierda de
la calle que venia del Forum Tauri. Para el 1200 todavia esta-
ba en pie y Antonio de Novgorod que visité6 Constantinopla
(Marquez Gémar, 2014: 81 y ss.), afirma que parte de las reli-
quias de los XL martires estaban alli y otra parte en Sebaste
(Janin, 1985: 66-67). También existen referencias de viajeros
rusos (1390) que manifiestan que los XL estaban sepultados
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en Santa Sofia. Estudios arqueologicos no han podido com-
probar la existencia de un pedestal en esta iglesia, aunque
al parecer si existio un tetrapylon de bronce con las reliquias
de los martires. Es de suponer que el altar no estuviese en
condiciones en el momento en que el viajero ruso visito
Constantinopla en 1390 y que los restos hubieran sido tras-
feridos a Santa Sofia en época de Juan Pale6logo (1425-1448)
(Majeska, 1984:230-231).

Testimonio de la perduraciéon del culto es la abundante
iconografia con escenas narrativas del martirio de los XL.
Las imagenes que llegan hasta nosotros son en su mayo-
ria de los siglos XI al XIII, presentes en la iluminacion de
los leccionarios, frescos imponentes de iglesias y capillas,
bajorrelieves, pintura sobre tabla, miniaturas portatiles,
incluso en un sello del monasterio de los XL martires del
cual no se puede establecer hasta cuando cont6 con el pa-
trocinio real. La iglesia de los XL Martires de Alepo fue
terminada en 1491 y se conocen imagenes de estos santos
producidas en esta ciudad de principios del siglo XVIII.

El traslado de las reliquias en aras de la difusion de la fe
implicé transgredir la voluntad de los XL martires que ha-
bian expresado su deseo de ser enterrados todos juntos en
la tierra de frontera que los habia visto morir. No podemos
verificar si en las instancias proximas al martirio existio un
culto privado ligado a las reliquias, ya que desde los relatos
del siglo IV, el rescate de los santos despojos estuvo ligado a
la esfera episcopal capadocia, y allila devocion perduré por
siglos. El culto trascendi6 las practicas regionales, se hizo
publico de la mano de la gestion de las jerarquias eclesias-
ticas que pugnaron por difundir la fe en los martires ba-
sandose en el traslado de las reliquias. Ambas narraciones
descriptas en este articulo, acerca de la migracion de los res-
tos a Constantinopla, se edificaron sosteniendo un discurso
que present6 al emperador unido a una Iglesia triunfante.
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Y la devocion se universalizo. De la periferia a la capital, los
santos se convirtieron en legados poderosisimos como yalo
habia vaticinado San Basilio:

“Quarenta, decian, hemos entrado en el estadio y en el
combate, seamos, Sefnor, todos los quarenta coronados”

“iO coro santo, 6 sagrado 6rden, 6 esquadron bien
fortalecido é inexpugnable, 6 Protectores comunes
de todo el género humano, 6 compaferos buenos
en los cuidados, 6 favorecedores y fomentadores de
ruegos y oraciones, legados poderosisimos, estre-
llas de la tierra y flores de la Iglesia! La tierra no
fue la que los cubrid ni oculto, el cielo fue el que los
recibio, abierto se os han las puertas del Paraiso”
(San Basilio, 1746:335 y 340)
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Capitulo 6

Y los obispos hacen historia: invencion y memoria
Un intento de interpretacion de la accion imperial

Antonio Pio Di Cosmo

Introduccion

Los obispos de la Antigiiedad Tardia asumen la tarea de
“hacer historia” para narrar los hechos significativos de la
vida del Imperio. En particular de aquellos que hacen re-
ferencia al ascenso y la muerte de los emperadores, pues
entienden cuan util puede ser la historia a sus contempo-
raneos (Cantarella, 2000). Ellos proponen una peculiar
vision de la gestion del Imperio y abordan una serie de
problemas politicos y de legitimacion relacionados con
la accion imperial y, a menudo, se refieren a las solucio-
nes criticas ofrecidas en la historiografia senatorial. Este
modelo cognitivo especifico le sugiere al “obispo-histo-
riador” la utilizaciéon de una prerrogativa de la cultura
romana: la interpretatio con el objeto de orientar la me-
moria colectiva. El obispo, luego, en calidad de interpre-
tens, puede recurrir a obras histéricas o, incluso, insertar
episodios relativos a la vida de los emperadores en obras
literarias de diversa indole. Esta operacion interpretativa
ejercita la imaginacion, porque el obispo, en sus opciones,
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da a entender que quien narra tiene la posibilidad de elegir
qué cosas recordar y modificarlo para su propio beneficio o
el de las personas para las que escribe.

Eusebio de Cesareay la Vita Constantini: el arte de la
interpretacion en dos episodios significativos

Eusebio, cuando empieza a trabajar con la Vita
Constantini, ya es un historiador profesional, ha inventa-
do un nuevo género: la Historia de la Iglesia. La biografia
constantiniana demuestra, luego, de qué modo este obispo
asimilo las técnicas propias del género y fue capaz de apro-
vecharlas para interpretar las vidas de los emperadores.
Esta “inteligentsia” cristiana utiliza los recursos de la cultu-
ra clasica, a veces enfatizando los eventos, a veces acallan-
dolos o dando cuenta de ellos de manera breve, otras veces
reinterpretandolos. El obispo revisa la vida del emperador
con el objeto de resolver algunas de las problematicas de le-
gitimacion relacionadas con el ascenso de Constantino y su
controvertida politica hacia sus camaradas. Rechaza o pasa
por alto algunos hechos, enfatiza otros, profundiza incluso
en lo maravilloso. En resumen, orienta la memoria en un
sentido creativo (Barnes, 1981).

El historiador se preocupa por contar apasionadamen-
te la experiencia humana de Constantino, con el objetivo
de delinear el arquetipo perfecto del emperador cristiano,
porque la biografia esta dirigida mayormente a su sucesor
Constancio II, en funcion de peri basileias'y por lo tanto, a la
corte como relato edificante. Este ultimo confirma su obra
con la seguridad de la forma histérica. Pero esto no impi-
de alguna exageracion, ya que sabe bien que son tipicas del

1 Pitsakis (1999); Pitsakis (2001: 155-227); Seston (1947: 127-130).
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género biografico y facilmente recibidas por el publico. Sin
embargo, el obispo no se limita solo a escribir una biografia
ni un retrato hagiografico stricto sensu, ni siquiera un peri
basileias. Reinventa la aventura humana de Constantino y
deja que su publico recuerde un fresco histérico, que a me-
nudo choca con los hechos narrados por otras fuentes histo-
ricas no partidarias, como la de Z6simo. Resuelve también
los puntos oscuros de la vida del emperador, sobrevolando
ligeramente la tragedia personal de una familia entera en
el poder, a la que el poder mismo destruye. Y aunque no
puede callar la condena a muerte del primogénito Crispo
y la lamentable historia que involucra a la segunda mujer,
Faustina, tiene bien presente las distintas posibilidades que
le ofrecen los instrumentos retéricos (Eusebio de Cesarea,
Vita Constantini, 1.47.2). Esta en silencio sobre sus nombres,
evoca luego las atmosferas de un complot y logra resolver
el impasse con la intervencion divina. La pagina mas con-
troversial de la biografia de Constantino ve descender el si-
lencio sobre los hechos y sus autores, como un locus literario
que remite a la damnatio. Estamos frente a un truco del his-
toriador y nada mas (Flower, 2006).

Se muestra entonces un retrato bien lejano de aquel po-
lémico de Juliano, que representa a un hombre ganado
por el sentido de la culpa, que tiene como sola compania
a “Libertinaje” y “Excesos”® y encuentra en el culto cristia-
no la Ginica posibilidad de expiacion de los propios pecados.
Sin embargo, se arriesga a desarrollar temas superfluos. Ya
Burckhardt propuso una visiéon demasiado tendenciosa de
la vida de Constantino, mientras narra las hazanas de un
hombre que se regodea en los excesos y que esta orientado
solamente por un sentido politico. Una reconstruccion su-
gestiva, capaz de oponerse a la vision tradicional que lo cree

2 Juliano Emperador, Convivio de los Césares, 336 a, b; Aiello (2003); Marasco (1994: 341-354).
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convertido al cristianismo en los primeros tiempos y, por el
contrario, sumamente piadoso (Burckhardt, 1954: 52). Con
serenidad se puede afirmar que el personaje historico esta
muy lejos de tales féormulas interpretativas, que parecen
mayormente engafnosas y constituyen una representacion
estéril del personaje.

Particular interés suscitan dos episodios de la JVita
Constantini que hacen referencia a su ascenso y muerte, ya
que su narracion se proyecta puntualmente para responder
auna serie de problemas politicos y de legitimacion, subya-
centes al ejercicio del imperium por parte de su protagonista
y de su descendencia. Para comprender mejor la operacion
presentada por Eusebio, es necesario decodificar los artifi-
cios del género adoptados para representar estos hechos del
mejor modo. La narracion del ascenso de Constantino al lo-
cus Augusti le quita importancia al hecho de forzar el meca-
nismo sucesorio previsto por la Tetrarquia y logra incluso
justificar su violacion. Para lograrlo, introduce elementos
nuevos respecto de las practicas constitucionales en boga en
el periodo: la eleccion a emperador de aquel que el Maximo
Augusto considera el mejor. Al elemento “casi” constitucio-
nal de la acclamatio del ejército, que se suma a la eleccion
constitucionalmente vinculante del emperador anciano y
al criterio de la libre eleccion del sucesor, Eusebio agrega
dos recursos externos ala tradicion romana. Con la explici-
ta afirmacion del derecho del primogénito de Constantino,
el obispo remite a un elemento nuevo en el panorama juri-
dico romano, ya que es extrapolado del derecho judio. Al
mismo tiempo, refuncionaliza otro elemento a modo de
corolario: la bendicién paternal. Eusebio es consciente del
forzamiento que se opero6. Para legitimar ulteriormente
la posicion de Constantino propone una expresion ritual
que constituye una suerte de contrapeso a la cooptacion
del Maximus Augustus, pero también un recurso util para
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reforzar el valor declarativo del acto oficial de eleccion: la
bendicion del padre. Asi, afirma que Constancio elige como
sucesor al hijo primogénito, respetando un precepto vete-
rotestamentario, que en el especifico contexto deviene “ley
natural”. El poder imperial es transmitido directamente del
padre, el Mazimus Augustus, al hijo primogénito, unido a su
bendicion. Y si la costumbre de promocionar al mejor es
efectivamente dejada de lado, la creatividad llena esos va-
cios del derecho con un procedimiento que, propuesto ex
novo, revela fuertes dudas sobre su constitucionalidad. El
recurso no parece, sin embargo, suficiente y Eusebio ofrece
mas elementos de legitimacién, como la semejanza fisica
con su padre, representada en términos de una verdadera
homoioma para demostrar su efectiva filiacion. El topos no
nos remite solo al mito helénico de la eterna basileia, sino
que también responde a las calumnias que involucran el
“oscuro matrimonio” del cual nace Constantino y el concu-
binato en el que ha incurrido la madre (Marcone, 2002: 20).

Recursos que introducen otra novedad: la vestimenta de
la purpura que pertenece al padre a través de la ceremo-
nia de la ascensién. Dada la semejanza, el narrador puede
afirmar que la insignia lleva a los soldados a pensar que tie-
nen frente a ellos a Constancio apenas resurgido del Hades.
Eusebio deja incluso percibir una relevante innovacion del
rito: por primera vez se contempla la asuncién en una ce-
remonia publica de las principales insignias del poder; un
acto que se inserta en la trama del protocolo y que adquiere
desde ese momento un valor auténomo. Esto constituye un
precedente y parece que desde ahora las insignias no seran
producidas ad hoc para el ascenso. Se prefiere traspasar las
que fueron poseidas por el predecesor al sucesor.? Surgen

3 MacCormack (1995: 271-273); Calderone (1973: 215-261). Para las insignias, véase Di Cosmo
(2009; 2018); Tantillo (2011); Carile (2000: 65-124; 2002: 243-269); Wueste (2017).
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asi motivaciones de orden dinastico en el rito publico de
pasaje de los signos del poder para optimizar el impacto co-
municativo en el publico.

Eusebio, a través de la evocacion de las instituciones del
derecho judio, que enfatizan la filiacién, responde pun-
tualmente al problema politico suscitado por esta sucesion
polémica. De este modo acalla definitivamente la voluntad
de legitimidad, que ante la inminencia de los hechos el pa-
negirista del 810 tuvo que afrontar. Para hacerlo, el rétor
evoca el ascenso al cielo de Constancio I que, luego de la
dextrarum iunctio con Jupiter, nombra frente a los dioses a
su hijo Constantino como Augusto (Panegyrici Latini, 7.7.3).
La version del obispo puede ser calificada como una ver-
sion compatible con el pensamiento cristiano del ascenso
constantiniano, ya que utiliza elementos de indole biblica
para actualizar las soluciones retéricas elaboradas en el 310,
y que hacen referencia a un imaginario gentil.

No menos pacifica es la situacion posterior a la muerte de
Constantino. Los ritos cristianos llevados a cabo para su fu-
neral, que actualizan el habitual protocolo del funus impe-
ratorum, tienen que ser explicados a un publico mas amplio.
Al mismo tiempo, la sucesion que se inicia con su partida
no carece de consecuencias politicas. Por lo tanto, la elec-
cion de dividir el Imperio entre los tres hijos tiene que ser
justificada de un modo adecuado y representada como la
mejor de las opciones posibles. Al narrar el funeral, Eusebio
intenta resolver todas estas cuestiones. Para hacerlo se es-
fuerza en modelar los eventos que preceden la muerte del
Emperador en el “entramado” de las narraciones hagio-
graficas, a tal punto que ofrece una descripcion edificante
pero histéricamente poco fiable. La narracion es construi-
da como un crescendo y presenta a un Constantino que
se prepara para la muerte a través de actos de penitencia
que culminan en el bautismo. El obispo logra de este modo
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representar el funeral y el bautismo que lo precede como
etapas prodromicas de una apoteosis declinada en clave
cristiana.* Se preocupa incluso por subrayar de qué modo
Constantino, luego de la iniciacién cristiana, renuncia al
uso de la purpura. Un gesto llamativo, que parece impli-
car una pérdida de la consciencia simbolica de ese aparato
exterior, capaz de transformar a quien lo inviste en el de-
tentor del poder. Y, sin embargo, el paradojico rechazo de
las insignias da mas fuerza al emperador. El desprecio del
principal signo del Imperio es reconducido meramente al
locus de humildad de la tradiciéon hagiografica y es inter-
pretable como “clausula de estilo” (Eusebio de Cesarea, Vita
Constantini, 4.61; 62; 63; 69.1; 70-71). Lo cambia por el blan-
co, color simbdlico de la pureza adquirida con el bautismo,
que decreta el estado de “nueva criatura” y lo aisla incluso
de las impurezas del mundo, como ya hizo la purpura.’
Esta version de los hechos no solo implica una ruptura
con la tradicion, sino que también invierte las formas con
las que el augusto se presenta a sus subditos. Sin embargo,
es necesario respetar las expectativas de un publico que
no es del todo cristiano.’ Los temores de un posible descon-
cierto visual se disipan al momento de preparar el cadaver:
la renuncia a las insignias de Constantino moribundo es
ignorada, mientras la corte sale al encuentro de las expec-
tativas sociales (Amerise, 2005: 48). La interpretacion de
Eusebio encuentra un limite: la percepcion social. La exce-
lencia de las virtudes del emperador no puede disminuir el
fasto institucional. Frente a las liturgias del poder, el caris-
ma de un santo, incluso de aquel que justifica la sacralidad

4 Marcone (2002: 170); Dvornik (1966); Piras (2003: 233-245); Farina (2003: 397-398).

5 Acerca de la vestimenta blanca, ex multis cfr. Pablo, Epistola a los gdlatas 3.27; Juan Crisostomo,
Catequesis Bautismales 4.4.22; Passio SS. MM. Perpetuae et Felicitatis, 4-8; Cirilo de Jerusalem,
Catequesis Mistica 4.8.11.

6 Arce (1989: 160); Arce (2000: 244-248); MacCormack (1995: 171-175); De Giovanni (1993).
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de la institucién de cara a un publico cristiano, debe dar un
paso atras.

El problema politico que presenta la sucesion es resuelto
por Eusebio principalmente recordando cémo se desarro-
llan los funerales en presencia de Constancio II, y luego a
través de un intento de colonizacion del imaginario de sus
lectores con las elaboraciones del pensamiento cristiano so-
bre la vida en el mas alla. El objetivo es negar la discontinui-
dad del gobierno causada por lamuerte. Un replanteamiento
que actualiza las ideas pertinentes sobre la supervivencia
ultraterrenal del emperador.” El difunto augusto puede ser
representado de este modo a través de una nueva categoria
cognitiva, a tal punto que Calderone lo define como “redivi-
vus”. Una solucion que no solo niega los efectos de la muer-
te® sino que evoca incluso la idea enteramente cristiana del
santo (Price, 1984: 75-78). Sin embargo, Eusebio no introduce
nada nuevo, sino que propone una praxis preparada desde
Augusto e institucionalizada por los Severos. La vida de la
corte, a pesar de la muerte, debe desarrollarse normalmente
en torno a la prothesis, como si Constantino estuviese vivo
aun. La estratagema parece incluso sugerir que el cuerpo del
difunto esta aan consciente, por lo cual, tanto los altos fun-
cionarios como las jerarquias militares se acercan al empe-
rador depositado en el ataud y le ofrecen los signos de una
devocion tradicional (Eusebio de Cesarea, Vita Constantini,
4.67.1). Este protocolo no debe maravillar, después de todo
en la De laudibus Constantini Eusebio ya habia utilizado una
imagen efectista para representar a Constantino: el auriga
solar, como presagio de eternidad, mientras guia a sus des-
cendientes, representados como potrillos, a los que guia el

7 MacCormack (1995: 143-204). Sobre la creencia concerniente al doble cuerpo del soberano, ¢fr.
Chantraine (1980: 71-85); Perea Yébenes (2005: 103-120); Kantorowicz (1989).

8 Laexpresion de Calderone acerca el augusto difunto a un santo, cfr. Calderone (1973: 262-263);
Franchi De’ Cavalieri (1962: 265-309).
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paso y lleva a la armonia (Eusebio de Cesarea, De laudibus
Constantini, 3.2-5). Puede encontrarse la misma esencia
de inmortalidad en la apoteosis con la que se abre la Viia
Constantini, cuando el emperador es imaginado sentado en
el arco del cielo mientras contempla a Dios y esta presente
en cada parte del Imperio, listo para guiar la accion de sus
hijos (Eusebio de Cesarea, Vita Constantini, 1.1.2). Estas ima-
genes, que impregnan la biografia, constituyen una indu-
dable garantia de continuidad institucional que es sugerida
silenciosamente al publico. La apoteosis y la descripcion del
funeral pueden ser percibidas como la finalizacion de la me-
tafora evocada por el panegirico, pronunciado con motivo
del trigésimo aniversario del emperador, para justificar la
funcionalidad en el plano politico de una triple sucesion.

El ceremonial funebre cristiano no puede tampoco de-
jar de lado un elemento endémico de los ritos funerarios: el
dolor; ni negarle el espacio a las condolencias del publico.
El pueblo asume el rol de “familia funesta” y debe adoptar
las conductas tipicas del tiempo del luto. No se puede, por lo
tanto, senalar esta aclaracion como una refutacion, sino que
un énfasis excesivo puede ser la expresion de un compor-
tamiento tipificado en trasposicién con las elaboraciones
cristianas (Wesch-Klein, 1993).

Eusebio narra incluso la acunaciéon de una moneda que
representa a Constantino capite velato en su ascenso al cie-
lo en un carro, mientras intenta aferrarse a la mano de un
dios. Una imagen tradicional de la consecratio, que constitu-
ye un testimonio tradicional en la politica de autorrepre-
sentacion imperial y corresponde al imaginario comun.’

9 Eusebio de Cesarea, Vita Constantini, 4.73. Acerca del monetal: Bruun (1954: 37-48). En cuanto al
culto imperial, véase Turcan (1978: 996-1084); Taylor (1931); Price (1984: 75-78); Nogales y Gon-
zdlez (2007); Lozano Gémez (2002; 2007: 139-152; 2009: 153-174); Huntington y Metcalf (1979);
Bickermann (1929: 1-31); Boer (1973); Gordon (2001: 107-122); Crook (1996: 113-146); Clauss
(1999); Alvar Ezquerra (1999: 272-280); Cerfaux y Tondriau (1957).
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La emision representa un signo de continuidad que el na-
rrador no puede ignorar (Elliot, 1990: 349-358). Al fin y al
cabo, el Senado en Roma concedio el habitual iustitium,
cual forma de luto publico, que ordena la celebracion de
un funeral tradicional, quizas en la forma del funus ima-
ginarium, y voto la consecratio, que incluye al emperador
cristiano en el conjunto de los divi gentiles. (Arce, 1989).
Un culto confirmado por el calendario de Filocalo del ano
354, que conmemora en la fecha del 27 de enero el N(atalis)
D(ivi) Constantini con 24 corridas de carros en el circo
(Karayannopulos, 1956: 341-357).

Constancio Ily la interpretacion de dos hechos significativos
de suvida

Eusebio, como ya hemos afirmado, abordé el problema
de la sucesion. Constantino desde el inicio le confiere a su
gobierno un fuerte caracter dinastico. El obispo tiene muy
presente como el Imperio es considerado casi un “affaire de
familia” cuando narra la gradual cooptaciéon de los hijos.
Constantino II es elevado al rango de César en ocasion de
los Decennalia; Constancio, por su parte, en los Ventennalia;
mientras Constante obtiene el titulo en los Trentennalia
del reino (Panegyrici latini, 2.14.9; 10.3.4). Luego explica
como Constantino se preocup6 por someter a los suce-
sores a una adecuada educacién militar, politica, juridica
y artistica, junto con las nociones de la fe. Eusebio ofrece
una serie de informaciones que intentan convencer a su
auditorio sobre la adecuacion de la Gens Flavia a deten-
tar el trono, como estirpe elegida por Dios. Estos deta-
lles solo confirman lo ya representado en la De laudibus
Constantini, que propone incluso la metafora del eter-
no “florecer” del “tronco” de Constantino a través de la
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asociacion de los hijos.!® Una solucion retérica que nos lle-
va a las representaciones numismaticas de la propaganda,
que muestran a Constantino en el trono y en vestimenta
civil entre sus hijos o bien armado, de pie, y con ellos de-
lante del arco que representa la puerta del Palacio. Un cri-
terio dinastico, que se presenta claro a los rétores desde el
principio. El panegirico del 313 termina con una suplica a
“el summus rerum sator”y pide la bendicion de una descen-
dencia numerosa, que permita a Constantino de continuar
reinando y guiar el “timoén” del mundo (Panegyrici Latini
9.26.4). Nazario, en el panegirico del 321 proclamado por
los Quindicennalia de Constantino y los Quinquennalia
de Crispo y Constantino II, afirma que él mismo, en re-
lacion con la asociacion de los hijos, puede asumir el rol
de Maximus Imperator (Panegyrici Latini 9.36.5); una ela-
boracion transpuesta solo desde el 829 en las monedas,
que muestran la inscripcion: CONSTANTINUS MAX AVG
(MacCormack, 1995: 278).

Eusebio, a pesar de haber vivido por si mismo los desor-
denes ocurridos tras la muerte del emperador, reinterpreta
la realidad y decide apoyar que Constantino II, Constancio
y Constante sean electos augustos al momento de la muerte
de su padre por todas las tropas presentes en el Imperio,
como spiritu sufflati y por directa voluntad de Dios. El obis-
po, para mejorar la eficacia de la narracion, afirma que es-
tos resplandecen mientras son ornados con las insignias de
su propio padre (Eusebio de Cesarea, Vita Constantini, 1.2.4;
4.40.1). Se vuelve a proponer el valor legitimador de las in-
signias paternas, que se apoya en el consenso prestado por
el Augusto Maximo como criterio constitucionalmente vin-
culante, y enlaacclamatio militar conferida por inspiracion

10 Eusebio de Cesarea, De laudibus Constantini, 3.1; MacCormack (1995: 255); Karayannopulos
(1956: 341-357).
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divina. Una férmula de representacion que, en cuanto ecle-
siastico, conoce bien y se refiere a los nombramientos de
los obispos por aclamacion popular.! Insiste luego sobre la
concordia entre los herederos del difunto. Tanto es asi que
su gobierno esta representado mejor que el de su padre, ya
que la perspicacia de sus acciones parece multiplicarse. Esta
representacion aulica endulza el epilogo de una tragedia fa-
miliar y demuestra su habilidad para falsear la realidad. Y si
en verdad los procesos de la época dificultan negar la inspi-
racion divina en la eleccion del emperador y de sus colegas,
se comprende como los historiadores y los rétores sienten la
necesidad de utilizar esta féormula para optimizar su propio
discurso, hasta el punto que se cristaliza en un locus tipico
del ascenso, al que se puede poner como corolario del crite-
rio dinastico.

La férmula de la inspiraciéon divina, si bien extremada-
mente versatil, no es aceptada por el pagano Libanio, el
cual escribe una oracién para Constancio II y Constante,
los tunicos sobrevivientes de los desordenes del 337
(Libanio, Oraciones, 59.18). Tal cumplido pone énfasis en
el criterio dinastico y recuerda como Constantino habia
educado a sus descendientes para gobernar poniéndolos
a su flanco. El intercambio del poder entre padre e hijos
asciende a “clausula de garantia” para el legitimo ejerci-
cio del imperium, puesto que, subraya Libanio, ninguna
institucion tiene necesidad de tener su propio principio
en una total legalidad como sucede para la asuncion del
locus Augusti. También Juliano, en las dos oraciones dedi-
cadas a Constancio II renuncia al criterio de la inspiracion
divina; sin embargo recurre al principio dinastico para
legitimar la posicion. El panegirico del 356 celebra la des-
cendencia mitica desde Claudio el gotico de Constancio I,

11 MacCormack (1995: 279), véase también Socrates Escolastico, Historia Ecclesiastica, 1.28-29.
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elevado al Imperio directamente por el Maximo Augusto
Diocleciano. Recuerda luego cémo el primo fue edu-
cado por el padre Constantino para sucederle en el man-
do. Senala también que es la moderacion de Constancio
la que limita su pronta reaccion frente a los abusos de sus
hermanos después del 337 (Juliano Emperador, Oraciones,
1.5-7; Kojeve, 1998). La composicion del 358 evoca aun el
principio dinastico por medio de la proposiciéon de una
metafora homérica: aquella del cetro de Agamenén, una
reliquia aqueroépita del poder, que Jupiter entrega a Pélope
y se transmite en la familia por tres generaciones (Juliano
Emperador, Oraciones, 3.2). Asi sucede también con el locus
Augusti, que resulta compartido por tres generaciones de la
familia de Constantino. Ahora bien, Juliano no hace otra
cosa que construir una red sumisa de referencias a Eusebio
y soluciones bastante efectivas ya anticipadas en la Vita
Constantini.

Otro obispo, Gregorio Nacianceno, se preocupa por na-
rrar las exequias del inico sobreviviente entre los tres her-
manos: Constancio II, que solo rigi6 el Imperio hasta el 361.
El obispo se convierte en juez moral de este emperador y
asume la tarea de interpretar sus acciones y su experiencia a
través de la descripcion de su pompa finebre. De este modo
exhibe toda la fuerza que posee el que narra un evento asi
significativo y demuestra como este suceso constituye una
ocasion posible para ejercer el arte de la interpretacion. Un
filoarriano como Constancio, que Lucifero de Cagliari se-
nala como el “filius diaboli” por su apoyo a los herejes, me-
diante la interpretatio del obispo, puede ser absuelto de toda
sospecha de herejia (Aiello, 2008). Gregorio, al expresar un
juicio verdadero y meritorio sobre la gestion del Imperio,
tiene la preocupacion de demostrar que tal absolucion no sea
fruto de una creencia personal. Por lo tanto, se vale de dos
recursos para reforzar su propia toma de decision. Recurre
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primeramente a unlocus de la tradicion y reinstala el motivo
de la “familia funesta”. Es entonces el pueblo, disminuido el
valor del juicio senatorial, que con su participacién esponta-
nea en las exequias emite un veredicto “definitivo” sobre la
conducta imperial. El cédigo tradicional permite interpre-
tar los hechos y reinstala en el Imperio cristiano la atavica
antitesis entre consecratio y damnatio, presentandola a modo
de corolario del ceremonial finebre. Se vuelve a introducir
en el funus imperatorum -ahora cristianizado- una expresion
articulada del consenso, que pone a la poblacién en rela-
cion con el emperador (MacCormack, 1995: 191). Esto resul-
ta posible porque Gregorio tiene presente que la estructura
ceremonial del Tardoantiguo esta connotada por una dis-
creta flexibilidad y esta dispuesta a incorporar nuevos re-
querimientos; un dato, de hecho, que le facilita su labor de
interpretacion. Ahora bien, el funus imperatorum se modela
sobre este canamazo de gestos “siempre abierto” a afiadi-
das, que tienen como objetivo optimizar las expresiones del
consenso popular. El Nacianceno, para hacer mas perspicaz
la descripcion de la pompa funebre de Constancio II, adop-
talos términos tradicionales usados para representar el rito
del adventus (MacCormack, 1972: 721-752; Beard, 2008). La
procesion viene guiada por el domesticus Joviano y hay una
presencia masiva del ejército, aunque le aflade una diferen-
cia de no poca importancia: el cortejo finebre termina en
Constantinopla, cerca de los Santos Apostoles, donde es co-
locado el mausoleo, vuelto ahora dinastico.’? Senala luego
la presencia del pueblo, que se agolpa alrededor del féretro.
Pero, aun tal participaciéon masiva de los subditos no parece
convencer, asi es que el obispo utiliza un ultimo recurso.
Para hacer efectiva la absolucién del emperador debe en-
tonces introducir el adynaton, que confirme la bondad de

12 Downey (1951: 51-80; 1958: 27-51); Grierson (1962: 3-63).
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la conducta del pueblo y del ejército. Gregorio afirma que,
durante la pompa funebre, en el momento en que el cortejo
atraveso los montes de Tauro, los participantes escucharon
las voces que provenian de lo alto y acompanaban el féretro.
Voces que el obispo califica como de angeles, cual recom-
pensa de la piedad ejercida en vida por Constancio II. Asi
se introducen el elemento irracional y el maravilloso, que
acrecientan la eficacia de la descripcion, tornandola mas
efectista. El consensus omnium, ya evocado por la presencia
del pueblo y del ejército, es sostenido por el consenso ce-
lestial y resulta perceptible a los lectores por la evocacion
de las voces angelicales (Gregorio Nacianceno, Oraciones,
PG 35.685 ab). El adynaton constituye entonces un elemento
capaz de proporcionar valor alo asumido por el obispo, que
quiere que el emperador resulte absuelto de todos sus peca-
dos. Estamos frente a una eleccion narrativa que no esta di-
rigida a restablecer la relacion entre la Iglesia y Constancio,
pero sirve para otro proposito como se demostrara a conti-
nuacion. En este sentido se agrega un detalle mas: Gregorio
necesita que la affectio del pueblo y de los soldados obliguen
a Juliano, que mientras espera ostenta con orgullo los im-
peralia insignia junto a las puertas de Constantinopla, a pri-
varse de ellos, para vestirse de luto y escoltar a su primo y
predecesor en el mausoleo de los Santos Apostoles.!
Mamertino ofrece una vision diversa de los hechos, que
Gregorio revisa en el marco de una apologia ideologica.
Este sefiala que Juliano prepara para Constancio un funeral
tradicional, diferenciado tan solo por la inhumacién en el
mausoleo cristiano (Mamertino, Panegirico 11.27).

13 Filostorgio, Historia Ecclesiastica, 6.6; Socrates Escolastico, Historia Ecclesiastica, 3; Amiano, Rerum
gestarum, 21.16.21; Dagron (1991: 35); Chesnut (1986).

Y los obispos hacen historia: invenciony memoria 163



Ascenso y ubicacion del sepulcro de Juliano:
representaciones paganas e interpretacion cristiana

El ascenso de Juliano no parece interesar tanto en la his-
toriografia eclesiastica, de manera que se limita a referir
tan solo la aclamacion, concentrandose mas bien en las con-
secuencias de su eleccion. Hay preocupacion por desacredi-
tar su figura, enfatizando su capacidad de simular virtudes,
por ejemplo la de la humildad, que de nifio lo instan a ha-
cerse monje. Sozémeno insinda que la que juega un papel
importante en esta eleccion es la cobardia, unida al temor
del primo. Motivaciéon que de igual manera demuestra ser
inexistente, cuando proporciona datos utiles para exonerar
a Constancio ya sospechado de conspirar contra Juliano
(Sozémeno, Historia Ecclesiastica, 5.2). Socrates Escolastico
recuerda ademas que la preocupacion, suscitada en el em-
perador por la eleccién como augusto de Juliano, le origi-
na una apoplejia capaz de matarlo (Socrates Escolastico,
Historia Ecclesiastica, 2.47).

Pero el topos del consenso divino condiciona también a
los escritores paganos, tanto como para convencerlos de
aseverar que el ascenso de Juliano fue querido por los dio-
ses. Tal solucién la encontramos en el tardio Amiano que,
al narrar la promocién a césar de Juliano (que tuvo lugar
en Milan en noviembre del 835), recurre a este locus. Para
su nombramiento Constancio II organiza una ceremonia
puramente militar, destinada a ganar el consentimiento
de las tropas frente al inico sobreviviente de la familia ex-
tendida de Constantino. La ceremonia se estructura con la
siguiente secuencia: se convocan y se forman las legiones,
se presenta al elegido por parte del Augusto Maximo para
justificar su propia eleccion, se pasa revista y tiene lugar la
acclamatio de las tropas. El ritual concluye con el acceso a
la carroza imperial y la entrada al Palacio como toma de
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posesion. Dentro de este esquema Amiano vuelve a intro-
ducir el tema de la vocacion divina imperial, cuando los sol-
dados divinamente inspirados interrumpen el discurso del
augusto, afirmando que tal decision es fruto de la voluntad
divina.* El relato resulta mas colorido por una referencia
directa al principio dinastico, cuando menciona la imposi-
cion del “avita purpura”, el manto de purpura vestido por los
antepasados (Amiano, Rerum gestarum 15.8.9). Esta version
de los hechos constituye el contrapunto de las narraciones
episcopales de la ascensién de los soberanos cristianos y
puede ser comprendida como una tentativa de compensa-
cion ex post de los acontecimientos; una solucion eficaz que
es capaz de eliminar la intervencion del Dios cristiano, de-
jando espacio a la de los paganos.

No obstante, ante la inminencia de los hechos, la eleccion
divina no es mencionada. El panegirista Mamertino, en 361,
para justificar mejor la designacion de Juliano como empe-
rador ante el Senado de Constantinopla, prefiere recurrir
al principio de la virtud, deshaciéndose tanto de la llama-
da divina como del criterio dinastico. Representa la elec-
cién como hecho necesario, puesto que Juliano es el mejor."
Asi la meritocracia parece dejar de lado el parentesco con
Constantino. Una toma de posicién que refleja el pensa-
miento de Juliano, quien se niega a afirmar el ascenso de su
familia extendida.

Sin embargo, esta solucion no parece convencer. Tanto
que el mismo Juliano, en cierto momento, proporciona una
explicacion de los hechos y al hacerlo no escapa a las su-
gerencias de las narraciones de la ascension hechas por los
obispos. Estos también, relatando los hechos en la Carta a
los atenienses, reintroducen la llamada divina al Imperio, de

14 Amiano, Rerum gestarum, 15.8; Spinelli (2015); Tantillo (2019).
15 Panegyrici Latini, 2.27.10; De Vita (2011).
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manera que se convierta tan solo en un peén de un proyec-
to mas grande, operado materialmente por los soldados y
proyectado por la divinidad.!® Se encarga de relatar todo el
sufrimiento interior que lo atraviesa en los momentos pre-
cedentes ala ascension improvisada, con el fin de demostrar
como la eleccion no fue maquinada por él. Su nominacién
es aceptada porque es vencido por las presiones de los hom-
bres divinamente inspirados que lo aclaman, aunque a
partir de las pulsiones suscitadas por la divinidad en €l. Su
eleccion es representada como la rendicién de un hombre
manso ante los dioses. El elemento sobrenatural, pues bien,
debe ser evaluado dentro del sentido de la misma crono-
logia de referencia, pero puede ser mejor comprendido si
se lo califica como una sugerencia intima. Comparamos un
recurso ciertamente no nuevo y un contrapunto del instinc-
tu divinitatis que parece guiar a Constantino a lo largo de
toda la vida. Una solucion retérica indispensable para jus-
tificar el hecho de forzar los mecanismos constitucionales
por una designacion, que se salda como mero arbitrio de las
tropas. No obstante, Juliano sabe bien que su designacion
violalos derechos de Constancio II. El criterio de la eleccion
divina aparece como la mejor justificacién para un acto que
constituye una clara usurpacion.

Libanio también se refiere al locus de la inspiracion divi-
na en el panegirico para el consulado de 863 d. C., donde
defiende la irrupcion de la divinidad que mueve a los solda-
dos y los fuerza a la eleccion (Libanio, Oraciones, 12.49). Se
convierten asi en dociles e inconscientes instrumentos del
deseo celeste e implementan el juicio divino, otorgando las
insignias del poder al iinico hombre dotado de aretai. Una
voluntad que Juliano parece aceptar pasivamente.

16 Juliano Emperador, Carta a los atenienses 284b-285a; Labriola (1991: 179-204); Scrofani (2010);
Caltabiano (1991).
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Amiano, al narrar esta eleccion, no se aparta del relato
de Juliano y no tiene demasiados problemas al referirse al
locus de la inspiracion divina como prueba de la impres-
cindible sugerencia aportada por las soluciones descripti-
vas puestas en su lugar por los obispos. Refiere el relato de
Juliano hecho a sus amigos mas cercanos, en torno a la vi-
sion del Genius Publicus, que lo ha exhortado a hacerse car-
go del Imperio, amenazandolo con abandonarlo en caso de
un posterior rechazo (Amiano, Rerum gestarum, 20.5.10). E1
narrador atribuye un significado diverso a determinadas
circunstancias. Subraya el rol de los soldados, que ejercen
presion sobre Juliano, con el fin de que acepte el titulo de
augusto. Sin embargo, la inspiracion divina la sustituye por
un menos prosaico afan de dinero, puesto que ellos anhe-
lan la concesion del donativo acostumbrado. Luego espe-
cifica que en el momento no se tiene disponibilidad de una
diadema adecuada para la cabeza de Juliano, solo esta la
de la esposa, demasiado estrecha y por lo tanto inadecua-
da. Se conforma asi con el maniakis puesto al cuello de los
soldados, que uno de estos ofrece para la ceremonia.” Un
soldado, que es calificado como draconarius, lo pone sobre
la cabeza de Juliano. La mencién de un anénimo soldado
no debe descartarse como una ligereza del narrador, sino
que puede esconder una habil estratagema que refuerza
con sutileza la idea de una elecciéon que ocurre por una real
voluntad divina. El hecho de que ninguno supiese quién era
ese soldado parece sugerir el papel de un deus ex machina, el
cual actiia como un “catalizador” en el desenvolvimiento de
los acontecimientos. La sugerencia de una probable inter-
vencion divina parece justificar un gesto totalmente nuevo

17 Amiano, Rerum gestarum, 20.4.17. Este accesorio, conocido como forques, es un ornamento ét-
nico llevado no solo por los soldados barbaros, sino también por las divinidades germanicas, cosa
que lo convierte en un signo de sacralidad. La contingencia de su significacion puede explicar su
idoneidad como sustituto de la diadema aurea.
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dentro de la trama del protocolo de la eleccion. Un gesto
improvisado, que a causa de la poca autoridad de quien lo
lleva a cabo, generalmente esta destinado al olvido.

El funeral de Juliano es narrado de manera diferente
por el obispo Gregorio,'® quien elabora una composicion
que constituye un contrapunto del relato de las exequias
de Constancio y la inversion del c6digo narrativo adoptado
paraesa descripcion. Pone en escena una “caustica” antitesis
en la que domina la damnatio popular. La disension publica
es suficiente por si sola para obtener el fin perseguido por el
narrador y para evocar una atmosfera plena de pathos. Asi,
el adynaton se torna superfluo y no se introduce porque no
es necesario. Precisamente la disidencia popular después
de su muerte en Ctesifonte, en la Mesopotamia, se contra-
pone puntualmente a la affectio tributada a su predecesor
cristiano (Gnoli, 2015). A través de la inversion del locus del
consensus omnium, Gregorio no solo agrega elementos uti-
les a su tesis, sino que en calidad de juez de las acciones de
los augustos emite el veredicto inapelable contra Juliano
(Baynes, 1937: 22-29). Luego afirma ignorar las costumbres
funerarias romanasy desaprueba la presencia habitual de los
actores, que imitan al difunto y personifican a los miembros
de su familia. Efectia un engano: interpretando tal expre-
sion tradicional en clave irénica, la propone al publico como
una irreverente profanacion de la memoria del augusto.

Pero no es él quien lo condena. La verdadera sancion es
la negacioén de una tumba en la capital. Entonces su cada-
ver es transportado a Tarso, quizas porque a esta ciudad se
le ha prometido un adventus o, quizas también, porque se
quiere evitar Antioquia que tanto ha criticado las elecciones
estéticas y lo ha obligado a redactar el Miconwywv (Prato y
Micaella, 1975). Sin embargo, las costumbres de Juliano en

18 Gregorio Nacianceno, Oraciones, PG 35.688 a; Geffcken (1978).

168 Antonio Pio Di Cosmo



vida fueron en verdad sobrias y del mismo modo parece
orientarse el desarrollo de su funeral. Una falta de ostenta-
cion, que no conviene a un emperador, refleja la sensibilidad
de Juliano. Y si Gregorio usa tal austeridad como arma para
demostrar su tesis, no se puede afirmar que haya falseado
excesivamente los hechos. Amiano confirma que la pom-
pa es bastante humilde y sobre todo deplora la sencillez del
sepulcro, que incluso es colocado fuera de la ciudad; este,
en un arranque de orgullo romano y pagano,”® desea para
él un sepulcro en Roma. Entonces Gregorio, al enfatizar en
un sentido negativo esta simpleza, se limita a evocar la per-
cepcion comun de la majestad imperial. Y si se sabe que el
augusto tiene la facultad de ejercer la virtud de la modes-
tia, prefiere partir del sentido comun y condenar cualquier
alternativa que disminuya el fasto de la majestad (Socrates
Escolastico, Historia Ecclesiastica, 3.1).

El nuevo emperador, Joviano, aunque cristiano, hace que
la ultima morada de Juliano sea mas digna, respetando una
costumbre estratificada. El acto de piedad hacia su predece-
sor es una estrategia habitual, ya que se considera capaz de
legitimar al sucesor.

Conclusiones

Los obispos, sobrecargandose con la tarea de narrar
los hechos significativos del Imperio como el ascenso o el
deceso de los augustos, ejercen eficazmente el arte de la
interpretacion y a través de ello contribuyen a construir
la memoria colectiva, que orientan en un sentido crea-
tivo. Operando en calidad de historiadores, bioégrafos o

19 Amiano, Rerum gestarum, 23.2.5; Conduché (1965: 359-380); Caltabiano (1998); Arce (1975); Nock
(1957:114-123).
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rétores, muy a menudo ofrecen una version de los episodios
que se aprecia mejor con el riesgo de una apologia del com-
portamiento imperial. Y si el locus de la llamada divina al
Imperio puede ser dejado de lado como un recurso util para
justificar la eleccién en términos “politicamente correctos”,
de manera diversa la descripcion de las exequias permite
una efectiva reflexion sobre la experiencia del augusto y
deja a los obispos la posibilidad de expresar un juicio me-
ritorio sobre él. La narracion abre espacios utiles para re-
pensar las coordenadas histoéricas con el fin de alcanzar una
abstraccion. Al mismo tiempo, las finalidades puestas en el
relato permiten también el ejercicio de la imaginacion que
parece, pues, plenamente legitimo, especialmente cuando
resuelve tanto los problemas politicos como aquellos de le-
gitimacion que se le presentan al narrador.
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Capitulo 7

Médicos y literatura en el Reino Latino de
Jerusalén'

Esteban Greif

Introduccion

Pocos procesos historicos de la Edad Media como el de
las cruzadas en Tierra Santa resultan tan propicios para
el estudio de la circulaciéon de conocimientos y practicas
cientificas provenientes de tradiciones sumamente di-
versas. Aunque de crecimiento lento, dicha tematica fue
objeto de atencion de los estudiosos desde comienzos del
siglo XX.? A estas primeras producciones, hacia fines del
mismo siglo, se sumaron una serie de trabajos que otor-
garon un impulso mayor a los analisis de los sujetos e
instituciones dedicadas a la medicina en el Mediterraneo
Oriental durante la Edad Media.? Entre otros, uno de los

1 Este trabajo retoma algunos de los argumentos y las conclusiones presentadas en Greif
(2021: 19-35).

2 Walsh (1919: 796-805); Wickersheimer (1951: 689-705); Woodings (1971: 268-277).

3 Reflejo de dichoimpulso es la publicacion de dos libros, Gnicos tratamientos completos del tema,
en afos recientes. El primero de ellos, Medicine in the Crusades, fue publicado en el afio 2004 por
Piers Mitchell (2004), mientras que el sequndo, de Thomas Gregor Wagner, fue publicado en el
2009, bajo el titulo Die Seuchen der Kreuzziige. Sumado a estas dos obras de conjunto, reciente-
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aspectos que mayor atencion recibi6 fue el papel que tuvie-
ron los profesionales dedicados al arte de curar en el proce-
so general del desarrollo de la teoria médica en los estados
cruzados y su vinculo con las tradiciones médicas locales.

En este sentido, una de las discusiones mas importantes
entre los historiadores se vincula al grado de formacion
tedrica y practica que poseian los médicos europeos y a la
pregunta sobre la superioridad o inferioridad de su prac-
tica respecto a la de los profesionales locales. De tal forma
aparecieron numerosos trabajos comparativos acerca del
desarrollo alcanzado en Occidente y en Oriente en mate-
ria médica al comienzo de las cruzadas y el caracter de los
intercambios culturales entre estos dos espacios.* Entre las
fuentes mas importantes analizadas en dichos trabajos se
encuentran las cronicas e historias de diversos personajes
que habitaron en los estados cruzados, fundamentalmen-
te en el Reino Latino de Jerusalén. En este trabajo nos de-
tendremos en la lectura que la historiografia ha realizado
sobre este tipo particular de literatura y propondremos
una interpretacion que nos permita entender un espacio
de comunicacion y convivencia de tradiciones cientificas
diferentes mucho mas armonico y fluido de lo que tradi-
cionalmente se ha sostenido.

Los médicos que van a las cruzadas

Entre los grandes contingentes que marcharon a Tierra
Santa en las cruzadas se encontraban también personas
que se especializaban en algun tipo de tarea médica. En un

mente aparecieron otros trabajos que de manera similar abordaron diversas tematicas de la teo-
riay la practica médica en las cruzadas, como por ejemplo el articulo de Susan Edgington titulado
“Oriental and occidental medicine in the crusader states”, en Kostick (2011).

4 Wickersheimer (2004: 17-40).
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estudio publicado en 1951, Ernst Wickersheimer daba cuenta
de los médicos de mayor prestigio que actuaron y vivieron
en el Reino de Jerusalén y los describia como profesionales
con una educaciéon de elevado nivel que poseian el titulo
de magister tras cursar sus estudios en los centros de mayor
prestigio del mundo europeo de la época, como la escuela
de Salerno o la Universidad de Montpellier. El historiador
Piers Mitchell, mas de cincuenta anos después sefialé6 que
por fuera de este grupo de médicos de alta formacion, exis-
tia un cuerpo mucho mas amplio de sujetos dedicados al
arte de curar, cuyo conocimiento del oficio era producto del
aprendizaje empirico en espacios muy diferentes al ambien-
te universitario.’

En relacion con la nacionalidad de los médicos que ejer-
cieron en los estados cruzados sabemos que los de origen
europeo procedian mayoritariamente de Francia e Italia.
Al mismo tiempo, una gran cantidad de estos eran de ori-
gen local: cristianos, musulmanes y judios de origen persay
de otros puntos del Mediterraneo oriental, formados en las
tradiciones médicas locales. En general se ha asumido que
la formacion de estos ultimos era superior a la de los euro-
peos y que sus habilidades eran preferidas por la poblacion
latina instalada en Outremer.®

5 Mientras que palabra medicus podia hacer referencia a los médicos maestros, los términos miege/
mire, del francés antiguo, designaban un conjunto mas amplio de profesionales. Si bien los dife-
rentes términos servian para designar diversas jerarquias de especialistas, a veces su uso podia
referir a unos y a otros indistintamente. En este sentido, los términos con que eran designados
en las fuentes muchas veces dificulta la comprension del tipo de profesion y las diferencias je-
rérquicas existentes entre estos. En efecto, cominmente se hacia uso indistinto de las palabras
medicus, miege y mire para referirse a un grupo diverso de profesionales. De hecho, la palabra
miege a veces referia a los médicos magister—aquellos que poseian formacion universitaria pero
también a boticarios, barberos y sanadores que practicaban distintos tipos de medicina popu-
lar—. Mitchell (2004: 11-13).

6  Este tipo de presunciones se sostenian en trabajos que desde la historia de la ciencia y de la medi-
cina medieval prestaban atencion a la actividad erudita de la Espana musulmana y de la Italia me-
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Semejantes consideraciones pueden ser encontradas no
solo en la historiografia clasica, sino también en estudios
mas recientes.” Afirmaciones de este tipo se basaban en di-
ferentes explicaciones que hacian foco en razones como el
contexto de guerra santa de las cruzadas, la ausencia de un
gran centro intelectual local en los estados del Oriente lati-
no o la destruccion de las bibliotecas durante las conquistas
europeas.® Sin embargo, pese a la fuerte impronta de esta
serie de contribuciones, esta es una imagen que conviene
matizar.

Como afirmaba Adam Fowler, existio cierta tendencia
en algunos autores a presentar el periodo de las cruza-
das como una batalla de “ideologias dicotomicas”. Sin
embargo, el analisis de las ideas médicas que circulaban
tanto en el mundo musulman como en el cristiano de la
época demuestra lo contrario. En efecto, la evoluciéon de
los estudios en los ultimos afios ha permitido el recono-
cimiento de diferentes espacios y personajes del mundo
latino de Outremer como protagonistas de un intercambio
y produccion cientifica mucho mas rica de lo que se habia
sostenido.

ridional de los siglos Xl y XIly a la actividad de las primeras universidades europeas. Consideraban
que las cruzadas no correspondian a este cuadro general de intercambio cultural entre Oriente
y Occidente. Véase, en este sentido, el clésico articulo de Haskins (1925). En esta misma linea de
trabajos se ubicaban autores como Claude Cahen, quien en un articulo de 1934 manifestaba que
“la preferencia de los cruzados por los médicos indigenas es conocida,” cfr. Cahen (1934: 353).
Del mismo modo, Ernst Wickersheimer sefialaba que muchos de los médicos francos “eran de
saber mediocre” y que la nobleza “no tardaria en preferir a sus colegas indigenas”. Wickershei-
mer (1951: 692). De la misma manera Francesco Gabrieli, en su importante Arab Historians of the
Crusades, asumia que la medicina practicada por los francos era inferior, asi como el trabajo de
Ann Woodings, quien afirmaba que la practica médica en Medio Oriente era ampliamente mas
avanzada que la europea. Respectivamente, ¢fr. Gabrieli (1969: 76-77) y Woodings (1971: 268).

7 Elisseef (1986); D'alverny (1982).

8 Van Den Abeele; Tihon y Draelants (2000: i-ii).

9 Fowler (2012: 1-10).
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Detal forma, desde la década de 1990 diferentes trabajos
contribuyeron a la conformaciéon de esta nueva interpre-
tacion en términos cientificos-culturales de la sociedad
creada por los cruzados en el Oriente latino.'® Dentro de
esta renovaciéon de estudios debemos incluir también la
circulacion y apropiacion de saberes en relacion a los co-
nocimientos y a la formacion de los médicos europeos
que fueron a las cruzadas, y descartar la idea de rechazo
de los médicos francos del aprendizaje de los conocimien-
tos disponibles en la region de Siria y Palestina.!

Medicina, cruzadas y literatura

Como fue senalado, los analisis tradicionales solian des-
tacar la escasa formacion tedrica que poseian los médicos
francos. Esto permitia entender la lectura tradicional de la
historiografia sobre la supuesta preferencia de los nobles
europeos en Outremer por los profesionales de origen lo-
cal. Como senal6 Lawrence Conrad (1999), afirmaciones de
este tipo se basaban en gran medida en lecturas sesgadas
de ciertos pasajes de diversas fuentes, como las Memorias...
de Usama ibn Mungqidh (1095-1188),'? que permitieron la in-

10 Esta renovacion historiografica se expreso, por ejemplo, en las tres reuniones cientificas organi-
zadas por la Universidad de Lovaina, y las ediciones posteriores de los trabajos presentados, en
tres libros diferentes que, bajo el titulo de “East and West in the Crusader States” aparecieron
entre 1996 y 2003 (Ciggaar, Teule y Davis, 1996-2003).

11 Micheau (2000: 95-115. De la misma forma, trabajos mas recientes han puesto en evidencia el
interés que poseian los francos por (a lectura de textos médicos orientales. Véase, Savage-Smith
(2006:99-112). También véanse los estudios sobre el gran centro de compilacion y traduccion que
constituyo la ciudad de Antioquia en Siria bajo dominacion latina en Burnett (2000) y Edginton
(2005:1,481-87).

12 Usama, nacido en el norte de Siria en (a ciudad de Shaizar, fue militar, diplomatico y politico que ac-
tud bajo la direccion de prominentes politicos del mundo musulman, como por ejemplo el mismo
Saladino. La edicion de sus memorias en drabe, Hitti (1930). Su traduccion al inglés, Hitti (1929).
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terpretacion de la superioridad y la preferencia por la me-
dicina local antes que la practicada por los francos.!

En un pasaje bastante conocido por los historiadores de
las cruzadas y de la medicina medieval, Usama relataba la
historia de un médico cristiano siriaco que fue llamado a
otro distrito para atender a dos personas con dos padeci-
mientos diferentes. El relato indicaba que el médico habia
sido convocado para atender a un caballero europeo que te-
nia un absceso importante en una piernay a una mujer que
sufria algtn tipo de demencia. Luego de reflexionar sobre
los tratamientos mas adecuados para cada paciente decidié
que para curar al caballero debia aplicar una cataplasma
en la herida. Para la mujer, la indicaciéon de una dieta que
volveria su humor mas humedo, factor que le permitiria
restaurar su balance emocional. Su tratamiento parecia el
adecuado y, segun Usama, ambos pacientes comenzaron a
mostrar signos de mejoria."

El problema surge cuando aparece un médico franco.
Este ultimo afirmaba que el otro profesional no sabia nada
sobre tratar correctamente al caballero y a la mujer y que
sus terapias no resultaban adecuadas. Afirmaba ademas
que para que ambos sobrevivieran debian seguir sus in-
dicaciones. Sobre el caballero senalé que, debido al grado
de avance de la herida y la infeccion, era necesario para su

13 Laidea general que subyace a todas las fuentes de origen arabe es que los europeos eran cultural
ysocialmente inferiores en numerosos aspectos. Véase al respecto Albarran Iruela (2017: 193-194)
y Hillebrand (1999: 352-354). Semejante juicio de valor sin duda influyo en su conceptualizacion de
los médicos francos. En efecto, muchas de las afirmaciones acerca de la superioridad médica orien-
tal partieron de presunciones que no respondian al analisis critico de las fuentes sino a la creencia
compartida en la historiografia de (a superioridad de la medicina local. Cfi-. Conrad (1999: XXXI).
Por ejemplo, asi ocurria en el importante trabajo de Anne Woodings quien sostuvo que la continua
contratacion de profesionales locales por la nobleza indicaba no solo su superioridad profesional,
sino también el supuesto rechazo de los médicos francos a las posibilidades de incrementar sus
conocimientos y nivelarse asi con su contraparte oriental. Cfr. Woodings (1971: 275).

14 Usama, 168-169.
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supervivencia cortarle la pierna. Por otra parte, para la cu-
racion de la mujer, debian extraerle el demonio que habia
penetrado en su cabeza. De esta forma, se decidié hacer lo
que el médico europeo indicé. Al caballero, se le corté la
pierna con un hacha. Murié desangrado poco tiempo des-
pués. A la mujer, se le realiz6 una incision muy profunda en
el medio de la cabeza con forma de crucifijo, levantandole
la piel hasta exponer el craneo, donde se le coloco y frot6 sal
para extraer el mal de su mente. Expiré instantaneamente.'

Luego de esta descripcion el relato termina con el mé-
dico oriental diciendo que de esta manera habia conocido
un arte del que nunca antes habia sabido. Este pasaje, como
otros, ha permitido a muchos historiadores sefialar la su-
perioridad de la medicina oriental. Sin embargo, existen
varias razones por las que el relato de Usama debe ser ana-
lizado con precaucion.

Lawrence Conrad senalé como el compromiso politico
del autor de las Memorias... estaba fuertemente dirigido con-
tra los cruzados y su dominaciéon en Oriente. En este senti-
do, su caracterizacion de los francos no escapaba a una serie
de prejuicios que existian entre las poblaciones locales que
repudiaban la ocupacién europea. De tal forma, Usama,
por ejemplo, destacaba el barbarismo y la falta de inteli-
gencia de los europeos, opuesta, en cambio, a su fortaleza
fisica y destreza para el combate. Semejante juicio de va-
lor sin duda influy6 en su conceptualizacion de los médicos
francos.!

Al mismo tiempo, es interesante senalar que existen en
la obra del mismo Usama otros pasajes, no siempre tenidos
en cuenta por la historiografia, donde se destaca la eficacia
de la medicina franca, particularmente en relacion al uso

15 Usama, 168-169.
16 Conrad (1999: XXXV-XXXVI).
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de soluciones astringentes para la curacion de heridas o la
creacion de ungiientos con salicor para el eficaz tratamien-
to de las escréfulas.” Por lo tanto, a proposito de la medicina
practicada por los cruzados, se vuelve mas dificil establecer
un Unico sentido en el analisis de la obra de Usama. Pero
mas importante aun es el hecho del tipo de literatura al que
corresponde dicha obra.

Bajo la era del esplendor cultural de la dinastia abasida,
fue comun la compilacion de relatos que incluian anéc-
dotas con proposiciones antitéticas sobre el mismo pun-
to que se resolvian de dos o mas formas diferentes, utiles
para indicar una conclusién determinada.'® Esta citacion
de dicotomias didacticas es tipicamente utilizada por
Usama en su historia. Por lo tanto, la superioridad de la
medicina local sobre la europea no puede ser establecida
a partir de un unico fragmento de una fuente que, como
vimos, resulta bastante problematica para la compren-
sién de este tema en particular. En efecto, es a partir de
semejante estructura literaria que se conforma el pasaje
descrito mas arriba sobre los dos médicos y la atencion al
caballero y a la mujer.

De tal modo, muchas de las afirmaciones acerca de la su-
perioridad médica oriental parten de juicios a priori mas
que de estudios historicos. Por ejemplo, Ann Woodings en
su trabajo fundamental sobre medicina en el Reino Latino
de Jerusalén mencionaba como un hecho dado la supe-
rioridad terapéutica de la tradicion médica islamica, bajo
presunciones que no respondian al analisis critico de las
fuentes sino ala creencia compartida en la historiografia de
la superioridad de la medicina local.

17 Usama, 162-63.
18 Sobre esta literatura véase Masse (1961: 137-147).
19 Woodings (1971:275).
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Sobre un pasaje bastante conocido de la vida del rey
Balduino I (1058-1118) en la obra de Guillermo de Tiro, la
autora destacaba la pericia de los médicos que lograron
curar y salvar su vida, luego de que le fuera infligida una
importante herida en una emboscada de bandidos en la
costa entre Haifa y Cesarea en el afio 1103. En su descrip-
cion, Woodings asumia que los médicos que lo trataron
eran cristianos siriacos de origen local, aunque en ningiun
lugar en las fuentes se especifique la nacionalidad de estos
meédicos. De hecho, en funcién de una fecha tan cercana
a la conquista de Jerusalén (1099) y fundacién del Reino
Latino, se podria esperar (y seria lo mas l6gico) que dichos
médicos fueran de origen europeo y miembros de la corte
del rey Balduino I.

Sumado a esto, si estudiamos otros pasajes de la Cronica
de Guillermo, la vision que se desprende sobre los médicos
locales es por momentos exactamente la opuesta a la que
describia Usama. De esta forma, acusando a un médico si-
rio en Tripoli llamado Barac de envenenar a Balduino III
(1130-1162), Guillermo se lamentaba de que

Nuestros principes orientales, bajo la influencia de sus
mujeres, desdenan nuestros médicos latinos y su prac-
tica, teniendo confianza solamente en los [médicos]
judios, samaritanos, sirios y sarracenos, e impruden-
temente se colocan bajo su cuidado y se encomiendan
a médicos ignorantes de la ciencia correcta.?®

Mas interesante resulta otro pasaje de la misma croénica,
donde el autor daba a entender la mala pericia con la que se

20 "Nostri enim Orientales principes, maxime id efficientibus mulieribus, spreta nostrum Latinorum phisica
et medendi modo solis ludeis, Samaritanis, Syris et Sarracenis fidem habentes, eorum cure se subiciunt
inprudenter et eis se commendant, phisicarum rationum prorsus ignaris.” Huygens (1986: 859).
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desempefiaron los médicos orientales. Relataba como el rey
Almarico, en su retorno a Jerusalén del sitio de Banyas, se
quejaba de que se encontraba enfermo y que por tal motivo

[...] se retir6 de su expedicion con su séquito personal
a Tiberiades, donde comenzé a sufrir de una peligro-
sisima disenteria; [...] [luego,] ingresé a Jerusalén, don-
de comenz6 a sufrir el ataque agravado de una fiebre
vehementisima, aunque la disenteria hubiera cesado
por la pericia del médico. Después de haber sufrido
durante varios dias esa elevada fiebre, orden6é que
médicos griegos, sirios y de todas aquellas naciones
de los hombres fueran a €l e insistié que rapidamente
le dieran cualquier medicina purgativa. Como no lo
obedecieron, hizo consecuentemente que se llamara a
médicos latinos, a los cuales exigié lo mismo, dicién-
doles que toda la responsabilidad era imputada al rey.
Entonces le administraron la medicina [...]”.2!

La historia contintia con el alivio que esto produjo al rey,
aunque unos dias después muriera por el debilitamiento
que la medicina aplicada le produjo en su cuerpo. Lo in-
teresante de este pasaje es que, mas alla de la prudencia de
los médicos orientales, el rey desoye sus recomendaciones
y decide recurrir a los médicos latinos. Podriamos supo-
ner que en esta historia los profesionales griegos, sirios “y
de todas aquellas naciones” son para Guillermo los mas

21 “[..] Inde dimissis expeditionibus cum familiari comitatu Tyberiadem pervenit, ubi dissinteria cepit pe-
riculosissime laborare; [...] lerosolimam ingressus est, ubi ingravescente valitudine febre etiam cepit
vehementissime laborare, cessante phisicorum artificio dissinteria. Cumque per dies aliquot ea febre
supra vires affligeretur, precepit ad se accersiri medicos Grecos, Syros et illarum nationum homines,
petens instantissime ab eis ut aliqua decoctiuncula alvum eius solverent. Quod cum ab eis impetrare
non posset, fecit ad se consequenter evocare Latinos, a quibus idipsum exigens, adiciens etiam ut sibi
omnis rei imputaretur eventus. Dederunt ergo ei decoctiunculam unam [...]". Ibid., pp. 956-957.

184 Esteban Greif



prudentes. Sin embargo, también podemos observar en el
mismo pasaje que, para el rey de Jerusalén, su pericia no era
necesariamente la inica a la cual recurrir.

En un sentido similar, en otro pasaje de su historia,
Guillermo sefialaba lo ineficiente del arte de un médico
egipcio que al tratar de distintas formas la lepra de su que-
rido pupilo, el futuro rey Balduino IV, no obtuvo ningun re-
sultado positivo para ayudar al joven principe. Por lo tanto,
insistimos, en la literatura de la época también encontra-
mos pasajes que senialan el sentido contrario a la presun-
cion acerca de la inferioridad de la medicina practicada por
los médicos francos.

Otra referencia en este sentido proviene de Gilberto
Anglicus, médico inglés que acompaifié a Ricardo Corazon
de Ledn en la Tercera Cruzada. En su compendio médico,
escrito luego de su retorno a Inglaterra, Gilberto describia
como habia logrado curar al hijo de Hugo de Gibelet (c.1164-
¢.1196), senor de Jubail (antigua Biblos) de un mal en sus ojos
que no le permitia ver. En su relato, si bien admitia la repu-
tacion de los médicos siriacos, sefialaba su propia superio-
ridad en el conocimiento sobre materia médica. Agregaba
que incluso sabia mas que los profesionales orientales sobre
la literatura médica arabe.?2 Es decir, se trataba del relato de
un médico que operaba bajo los mismos prejuicios o senti-
mientos de superioridad presentes, aunque en sentido in-
verso, en las Memorias... de Usama.

Por ultimo, los trabajos mas recientes también han des-
tacado que en lo que concierne a la practica médica, no
existian grandes diferencias entre la atenciéon que podian
brindar los médicos de un lado y del otro del Mediterraneo.
Las enfermedades, entendidas fundamentalmente como
producto de un desbalance de los humores, eran tratadas a

22 Tomado de Handerson (1918: 22-24).
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partir de modificaciones de la dieta, posteriormente com-
plementada con la aplicacion de drogas, bafios, sangrias y
en ultima instancia, con el recurso de la cirugia.?® Las con-
cepciones médicas en todo el mundo del Mediterraneo
medieval partian de la misma fuente: la medicina galénica-
hipocratica. En efecto, tanto cristianos como musulmanes
trabajaron con las mismas fuentes griegas en una variedad
de traducciones y compilaciones cuyo nucleo esencial lo
constituia la teoria de los humores y la anatomia galénica.?*

Conclusiones

Como observamos, no es posible afirmar a partir de
las cronicas que poseemos que los médicos que fueron
a las cruzadas practicasen una medicina simple y necesa-
riamente inferior a las que se desarrollaban en el ambito
del Mediterraneo oriental. Al mismo tiempo, su actitud
hacia los saberes que circulaban en la region del Levante
no fue, como se sefial6 tradicionalmente, de negacion y
rechazo sobre el acervo tedrico oriental. Por el contrario,
su exposicion a nuevos conocimientos e ideas sobre tera-
pias y tratamientos tuvo profundos efectos en las carre-
ras profesionales de numerosos individuos que viajaron a
Outremer. Tanto los profesionales locales como los europeos

23 Mitchell (2004: 57); Fowler (2012: 5). A partir del siglo Xl la evidencia textual sobre procedimien-
tos quirdrgicos en Europa se vuelve més frecuente. Esto no quiere decir que antes no se practi-
cara cirugia, sino que la evidencia sobre la misma es extremadamente limitada para los siglos
anteriores. Conviene aclarar que nos referimos a la realizacion de “cirugias menores” para curar
abscesos o hacer extracciones pequenas del cuerpo. Véase Mitchell (2016). Véase también el tra-
bajo de Michael McVaugh (2006) en relacion al movimiento de “cirugia racional”.

24 Edgington (2011). Véase ademas Temkin (1973). Para una clara idea del alcance de la misma base
tedrica galénico-hipocratica de la medicina medieval véase, de publicacion reciente, Bouras-Va-
llianatos (2019).
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se basaron en terapias cuyo acervo practico era el mismo:
la medicina galénico-hipocratica. Asimismo, y por ultimo,
pudimos senalar lo problematico de la afirmacion sobre la
preferencia entre la poblacién conquistadora por los médi-
cos locales a partir de las lecturas sesgadas de las fuentes.
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Capitulo 8

Los dos relatos biblicos de la creacion
La relacion entre pecado original y dominio politico en
un tratado de John Wyclif

Cecilia Devia

En esta nueva edicién de las Jornadas Internacionales de
Ficcionalizacion y Narracion consideramos oportuno pre-
sentar las dos versiones del relato de la creacion contenidas
en el Geénesis, el que podria considerarse como el relato por
excelencia de la cristiandad medieval.! La primera comien-
za al mismo tiempo que el Génesis y finaliza en Génesis 2:3.
Narra como Dios cred6 al mundo en seis dias, coronando
su obra con la creacion de Adan —y con é€l, de la humani-
dad— a suimagen y semejanza. En Génesis 2:4 comienza el
segundo relato de la creacion, donde cuenta como el Sefior
hizo un hombre con polvo de la tierra, para crear después
a todos los animales. Al no encontrar entre ellos ningun
companero adecuado para Adan, lo hizo caer en un suefio

1 Esta presentacion forma parte de una investigacion mas amplia emprendida en una tesis defen-
dida en el marco de la Maestria en Filosofia Politica (Facultad de Filosofia y Letras, Universidad
de Buenos Aires), titulada Pecado original y dominio politico en el Tractatus de statu innocencie de
John Wyclif, bajo la direccion de la Dra. Carolina Julieta Ferndndez. Una version ampliada y modi-
ficada de esta ponencia fue aceptada para su publicacion en Histdria Revista (Revista da Facultade
de Historia e do Programa de Pds-Graduagao em Historia da Universidade Federal de Goids), vol.
24,n0m. 3 (2019) pp. 1944-210.
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profundo, sacé a Eva de su costado y se la presentdé como su
esposa (Pagels, 1998: 16).

Muchos estudiosos de la Biblia acuerdan en que los dos
relatos de la creacion, separados en un comienzo, fueron
luego unidos para configurar los tres primeros capitulos del
Génesis. En cuanto a la datacion de ambos, el que se encuen-
tra ahora ubicado en primer lugar dataria de alrededor del
ano 400 a. C., mientras que el segundo seria el mas antiguo,
fechandose entre los anos 1000 y 900 a. C. (Pagels, 1998: 16).

Robert Burt indica que en el primer capitulo del Génesis
los actos creativos de Dios se mueven progresivamente: el
primer dia divide laluz de las tinieblas; el segundo, el cielo
de la tierra; el tercero, separa la tierra firme de los mares
y planta semillas de pastos, arboles y frutas; el cuarto dia
crea el sol, la luna y las estrellas; el quinto dia, crea los ani-
males; el sexto dia, crea a los humanos, macho y hembra
juntos, a imagen de €l mismo. Segun el narrador biblico,
cuando el quinto dia observa su creacion, concluye que era
buena, mientras que, luego de crear ala humanidad, evalia
su esfuerzo como muy bueno (Burt, 2012: 2).

En el séptimo dia, Dios descansé. Y es a partir de aqui
donde la narrativa del capitulo dos, en palabras de Burt,
toma un giro extrano. Hace volver al lector a la situacion
imperante en el tercer dia de la creacion, después de que
Dios hubiera hecho la tierra y los cielos, pero antes de que
aparecieran plantas, animales o humanos. Habia solo polvo
estéril en el universo. De este polvo, Dios formo al hombre
y le insufl6 vida en sus fosas nasales. Este hombre (adam en
hebreo) fue inicialmente creado solo en la tierra, a diferen-
cia del relato del primer capitulo, donde los animales pre-
ceden a la humanidad, y macho y hembra son creados al
mismo tiempo (Burt, 2012: 2).

Luego de la creacién de Adan, Dios planta un jardin en el
Edén. Pero mientras que en el primer relato toda la tierra
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abundaba en plantas, arboles y frutos para el consumo de
animales y humanos, el jardin del segundo relato es un lu-
gar amurallado rodeado de tierra estéril. Dios ubica a Adan
solo en el jardin, e inmediatamente dicta su primer man-
damiento negativo, indicandole a Adan que puede comer el
fruto de cualquier arbol de ese jardin, excepto el del arbol
del conocimiento del bien y del mal. A lo que agrega que, si
lo hace, estara condenado a morir (Burt, 2012: 2-3).

Burt subraya la presencia de la que califica como una
sorprendente admisién en el segundo capitulo del Génesis.
Luego de su enorme esfuerzo al crear a todos los animales
para hacerle a Adan una ayuda adecuada, queda claro que
Dios no tuvo éxito en esta tarea. De ahi que elige otro ca-
mino, y crea a Eva a partir del propio Adan. Asi como en el
primer relato de la creacién Dios se muestra orgulloso de
su obra, observando que era buena e, incluso, muy buena,
en el segundo se revelaria una debilidad de Dios, la que es
inmediatamente subsanada con la creacion de Eva.

Burt observa que, al ver a Eva, Adan exclama: “Esta vez si
que es hueso de mis huesos y carne de mi carne” (Gén. 2:23).
Estas son sus primeras palabras registradas en la Biblia. En
la reaccion de Adan ante la creacién de Eva se pueden ver
los primeros indicios de la pretension humana de evaluar
a Dios. Burt refuerza esta observacion al indicar que una
convencion literaria rige todo el texto de la Biblia hebrea:
las primeras palabras dichas por cualquier actor revelan su
caracter esencial (Burt, 2012: 5).

Por otra parte, Burt sostiene que la presencia de signifi-
cados contradictorios es un aspecto esencial de la estrategia
narrativa de la Biblia, que se refleja en su tema subyacente
de elogiar la obediencia incondicional a la voluntad de Dios,

2 Los pasajes biblicos citados en este articulo son tomados de la que se conoce como Biblia de
Jerusalén.
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al mismo tiempo que el texto plantea reiteradas preguntas
sobre la legitimidad de la autoridad de Dios para demandar
obediencia (Burt, 2012: XII).

Ya ingresando en el tema del pecado original y la subse-
cuente caida de la primera pareja humana —que arrastra a
la humanidad toda—, Alastair Minnis afirma que la impo-
tencia de la humanidad no fue un rasgo de su creacion, sino
un castigo por su transgresion (Minnis, 2016: 14). Haremos
una breve mencion aqui del célebre contrafictico que per-
mitié —principalmente a lo largo de la Edad Media— in-
terpretaciones muy variadas de caracter que podriamos
denominar filosofico: iqué habria pasado si Adan y Eva no
hubieran pecado? O formulado en términos positivos: iqué
habria pasado si los padres del género humano hubieran
permanecido en el estado de inocencia original? A partir
de este contrafictico se derivan cantidad de preguntas, res-
puestas e interpretaciones que apuntan al estudio de la vida
politica de los seres humanos tal como se desarrollaba en el
momento en que los distintos pensadores las escribian.

En relacion a la creencia en el poder o dominio del hom-
bre sobre la vida animal y vegetal en la Edad Media, Minnis
sostiene que parece provenir directamente de la palabra
divina tal como se registra en el primer capitulo del Génesis:
“Hagamos al ser humano a nuestra imagen, como semejan-
za nuestra, y manden en los peces del mar y en las aves de
los cielos, y en las bestias y en todas las alimafias terrestres,
y en todas las sierpes que serpean por la tierra” (Gén. 1:26).Y
luego se ordena a la primera pareja humana: “Sed fecundos
y multiplicaos y henchid la tierra y sometedla; mandad en
los peces del mar y en las aves de los cielos y en todo animal
que serpea sobre la tierra” (Gén. 1:28). En el versiculo inter-
medio, se afirma que Dios creé “al ser humano a imagen
suya [...], macho y hembra [...]” (Gén. 1:27), mientras que en
el segundo relato parece bastante claro que a Adan se le dio
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dominio sobre los animales antes de que Eva fuera creada
(Gen. 2:19-22). Es aqui donde aparece la estrategia que em-
ple6 Dios para afirmar el dominio de Adan sobre los ani-
males, antes de que fuera creada Eva: “Y Yahveh Dios formé
del suelo todos los animales del campo y todas las aves del
cielo y los llevo ante el hombre para ver como los llamaba, y
para que cada ser viviente tuviese el nombre que el hombre
le diera” (Geén. 2:19); “El hombre puso nombres a todos los
ganados, a las aves del cielo y a todos los animales del cam-
po, mas para el hombre no encontré una ayuda adecuada”
(Gén. 2:20) (Minnis, 2016: 144). Y al nominarlos, el primer
hombre los domina.

En los relatos de la creacion contenidos en el Génesis se
puede intentar identificar diferentes tipos de dominio:
el dominio del ser humano sobre el resto de la creacion, el
del hombre sobre la mujer, el del hombre sobre el hombre.
Nuestro foco estara puesto en esta Gltima manifestacion del
dominio. Aunque todas las formas enunciadas tienen carac-
ter politico, consideramos que el dominio del hombre sobre
el hombre seria el dominio politico por excelencia, de ahi
que nuestro interés principal esté puesto alli.

El estudio de las relaciones entre el pecado original y el
dominio politico emprendido por el pensamiento medie-
val constituye un tema clave en la filosofia politica. De ahila
proliferaciéon de todo tipo de escritos sobre ese tema y otros
conexos durante el periodo en cuestion, y el interés que to-
davia despiertan en la actualidad.

John Wyclif es una figura particularmente polifacética,
tanto por lo que efectivamente pueda haber sido como por
todo lo que inspir6, en vida y después de su muerte. Ha sido
estudiado como el precursor de la Reforma, el traductor
de la Biblia al inglés, el instigador de la revuelta campe-
sina inglesa de 1381, el cerebro y el alma detras de la he-
rejia lolarda y de la husita, el hereje cuyas obras fueron
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condenadas y quemadas y su cadaver exhumado y execra-
do por orden de la Iglesia, el politico al servicio de Juan de
Gante y de la Corona inglesa, el 16gico implacable, el me-
tafisico impulsor de un ultra-realismo, el te6logo mas pro-
fundo y sutil, y ain mas.?

El Tractatus de statu innocencie (TDSI) es una obra relati-
vamente breve dentro de la produccion de Wyclif. Minnis
considera que ha recibido poca atencién, pero que su argu-
mento tiene integridad y consistencia, si bien —a su juicio—
su autor procede de manera un tanto ambigua y repetitiva
(Minnis, 2012: 61). Gianluca Briguglia lo define como un
tratado breve pero muy complejo, donde el modelo de hu-
manidad es el de Adan antes de la caida: el hombre natural
perfecto (Briguglia, 2017: 28-29).

Por su parte, Boreczky agrega que contiene algunos de
los principios fundamentales elaborados por el pensador
inglés, ya que alli trata de reconstruir el dominio natural
y la vida en el estado de inocencia (Boreczky, 2008: 119).
Lo considera un testimonio de la lucha de Wyclif para
integrar la filosofia natural y la ética aristotélicas, la cos-
movision dionisiana y sus propias ideas revolucionarias
sobre la naturaleza de la Iglesia y los servicios debidos a
Dios (Boreczky, 2008: 120).

En un articulo donde analiza minuciosamente el trata-
do en cuestion, Luigi Campi indica que alli Wyclif describe
los rasgos del hombre en el estado edénico, conectandolos
con algunos temas destacados de la escolastica y del pensa-
miento medieval en general, concernientes a la naturaleza,
el dominio, la gracia y el libre albedrio. Este tratado pue-
de ser considerado como un laboratorio en el cual Wyclif

3 Esimposible intentar resumir aqui la amplisima bibliografia sobre John Wyclif. En el analisis em-
prendido en este articulo solo se trabajara con una brevisima seleccion de obras relacionadas
especificamente con el tema en cuestion.
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probo los conceptos sobre los que iba a trabajar mas adelan-
te (Campi, 2007: 89).

En lineas generales, Minnis indica que los pensadores
medievales encontraron en el estado de inocencia un con-
texto habilitante —quiza incluso un espacio transforma-
dor— para el pensamiento, en el que la situacion presente
de la humanidad podia ser dejada de lado y los temas ana-
lizados sin las restricciones impuestas a la investigacion por
las condiciones y demandas de la vida después de la caida.
Aqui la especulacion podia ser perseguida sin preocupacio-
nes de consecuencia practica o relevancia contemporanea.
Cuando los te6logos medievales debatian sobre la natura-
leza del sexo, la horticultura, la comida, el ritual o sobre
cualquier forma de actividad humana antes de la caida, es-
taban hablando de lo que podria haber sido, mas bien que
lo que realmente habia sido en un momento historico real
(Minnis, 2012: 59-60). De cualquier manera, anadimos que
es necesario tener presente la insistencia de Agustin, prin-
cipalmente en De Genesi ad litteram, en considerar lo que se
relata en el Génesis como sucesos historicos.

No es esta la ocasion de seguir el TDSI paso a paso, sino
que nos ceniremos al tema de la relacién entre pecado ori-
ginal, dominio, propiedad y uso.* Ya al comienzo del trata-
do Wyclif da una definicion del estado de inocencia: es el
estado de una naturaleza racional libre de pecado, tal como
el de Adan en el paraiso, el de Cristo y —parcialmente— el
de algunos santos. Unas lineas mas abajo agregara el estado
de los santos in patria’, o sea, en la bienaventuranza. Mas
adelante ofrecera una definicion del pecado original, indi-
cando que no es el estimulo del pecado o la propension al

4 Alser este un texto elaborado para exponer oralmente, y a efectos de no superar los limites de
extension solicitados, no se consignan las citas en latin al pie de pagina, sino no solo su ubicacion
en el documento.

5 (7DSI,C.1,p.475).
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mismo, porque permanece después del bautismo; tampo-
co lo es el deleite excesivo. El pecado original es la priva-
cion originaria de justicia, cuando el hijo de Adan faltaala
justicia del Reino de modo continuo a partir del origen. De
este pecado se siguen los males referidos anteriormente y
otros similares.® El pecado, entonces, se definiria formal-
mente como un apartamiento del orden justo que se debe
a Dios, y no como un acto puntual de los sentidos. Pero es
importante tener presente que, para Wyclif, si bien des-
pués del bautismo se remueve el pecado original, queda
una propension a pecar que el sacramento no borra.

A lo largo de todo el tratado Wyclif desarrolla las ar-
gumentaciones propias del método escolastico. Alude a
ello cuando indica que para averiguar qué hubiera pasa-
do si la primera pareja humana no hubiera pecado va a
emplear las Escrituras, los dichos de los santos y la ra-
z6n probable.” Asi, se suceden citas o referencias biblicas
a los Padres de la Iglesia —particularmente a Agustin—,
al Filésofo por excelencia —Aristoteles— y, en menor
medida, a pensadores mas cercanos en el tiempo como
Roberto Grosseteste.

Wyclif sostiene que toda pena es a causa de un mal y
que Dios no castiga sin motivo. Si alguien es castigado,
se deduce que es porque pecé.® Si la humanidad no hu-
biera pecado, no hubiera podido ser castigada.’ El pecado
también es causa de la muerte. Si el género humano hu-
biera continuado sin pecado también hubiera permane-
cido sin castigo. De esto se sigue que habria sido también
inmortal.l°

6 (TDSI,C.5, pp. 504-505).
7 (TDSI,C.1, p.475).
8 (TDSI,C.1, p. 476).
9 (TDSI,C.1, p.475).
10 (TDS},C. 2, p. 480).
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El hombre fue creado autosuficiente, para servir a Dios
y dominar naturalmente todas las naturalezas corporeas.!
Ese argumento filosofico, sostiene Wyclif, se ensefia en la
historia relatada en Génesis 11, a la que ya hemos hecho
referencia.

Mas adelante el autor entra de lleno en el otro asunto que
nos convoca, cuando presenta —siguiendo la tipica argu-
mentacion escolastica— la duda respecto a si en el estado
de inocencia las cosas temporales fueron comunes a todos."
Para tratar este tema, asegura, se requiere un conocimiento
del dominio, la propiedad y la comunidad de bienes."* La
conclusién ala que llega es que todas las cosas fueron comu-
nes a todos en el estado de inocencia.’

Wryeclif vuelve a citar aqui al Génesis —esta vez I, 26—,
donde se trata la creacion del hombre a semejanza de Dios
y el otorgamiento del dominio sobre toda la creacion.'® A
partir de esto sostiene su teoria sobre el dominio natural y
el uso: Dios da al inocente el dominio natural y lo autori-
za a usar cualquier cosa necesaria para el hombre para que
este sirva a Dios.” La propiedad o apropiacion civil solo se
introduce para refrenar a los viciosos, a los abusadores, una
vez que el hombre ha pecado. Es decir, como remedio para
la vida humana en estado postlapsario. La propiedad civil
repugna al estado de inocencia.!®

El estado de inocencia permite el uso y el disfrute de
un bien, lo que distingue el uso del abuso. El inocente usa

1
12
3

TDS],C. 5, p. 501).
1081, C. 5, p. 501).
DS/, C. 6, p. 505).
DS/, C. 6, p. 505).
DS/, C. 6, p. 505).
DS/, C. 6, p. 505).
DS/, C. 6, p. 506).
DS/, C. 6, p. 506).

1

14
15
1
1
1

6
7
8
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cualquier parte del mundo en la forma de un placer orde-
nado y en la modalidad del servicio mutuo.” Y aqui Wyclif
remite a Agustin, sin citarlo expresamente, cuando enuncia
lo que va a ser uno de los principales ejes de su propuesta de
reforma: todas las cosas son del justo y, por consiguiente,
todo el que es justo —y solo €l— es verdaderamente rico.?°

Para aclarar este razonamiento Wyclif se vale de una se-
rie de ejemplos que ilustrarian el hecho de que los miem-
bros y accidentes de cualquier persona les son propios (en
cuanto ala posesion relativa) y comunes (en cuanto al uso).?!

Wryrclif dedica el altimo capitulo de su tratado al tema
del dominio de los angeles, donde resuena claramente el
Pseudo Dionisio Areopagita, en especial sus jerarquias
celestiales. Su dominio se ejerce sobre todos los seres cor-
poreos —incluidos, en consecuencia, los seres humanos—
y revela la excelencia de su naturaleza y de su servicio a
Dios.?? Aca nuestro autor desciende también a las jerarquias
eclesiasticas, y recuerda que Cristo preservo a los inocentes
del dominio temporal, asi como les prohibio su ejercicio a
los sacerdotes.?? Vemos aparecer, nuevamente, Su preocu-
pacioén por la situacion de la Iglesia en la tierra, y la que €l
considera urgente necesidad de reformarla. Tanto el estado
de inocencia como el de bienaventuranza, junto con la refe-
rencia al dominio de los angeles, sirven asi como un labora-
torio para estudiar a la humanidad postlapsaria.

En virtud de la extension requerida para esta ponen-
cia, detenemos aqui nuestro punteo sobre el tratado.
Consideramos que ya esta presentado lo que queriamos
abordar en esta instancia.

19 (7DS}, C. 6, p. 507).
20 (DS}, C.6, p. 508).
21 (DS}, C. 6, p. 508).
2 |
(

23

TDS},C. 10, p. 522).
TDS},C. 10, p. 523).
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Nuestro interés principal —del cual esta presentacion es
tributaria— es estudiar como afectala idea cristiana del pe-
cado original ala concepcién del dominio del hombre sobre
el hombre y qué proyecciones filosofico-politicas relevantes
de esta relacion se pueden identificar en el pensamiento de
John Wyclif. A través del 7DSI'y de otras obras, nuestro autor
reconoceria tres tipos de dominio que van desde la inocen-
cia de los seres humanos hasta la salvacion de los predesti-
nados, pasando por el de su vida postlapsaria. El dominio
natural del Adan inocente y el dominio evangélico de la re-
constitucion de la inocencia por medio de la encarnacion
de Cristo son considerados como legitimos por Wyclif. El
nivel histérico —el dominium civile— solo puede volverse
justo si obtiene la gracia de Dios. En relacion a los bienes
temporales, la Iglesia solo podria tenerlos en la modalidad
de la comunidad de bienes. Los eclesiasticos deberian se-
guir el modelo de Cristo y sus apoéstoles, quienes —como el
hombre en el estado de inocencia— hicieron uso de bienes
tenidos en comun. De ahi la reforma radical que propone
nuestro autor, con eje en el apartamiento total del clero de
lo temporal y su sujecion a las autoridades laicas.

Sostenemos que Wyclif es un claro exponente bajome-
dieval de la fusion entre teoria y praxis, entre el filésofo y la
figura politica. La investigacion del estudio que lleva a cabo
el pensador inglés sobre la relacion entre el pecado origi-
nal y el dominio politico nos permitira acercarnos tanto
a un desarrollo coherente y profundo de una teologia po-
litica innovadora como a los posibles efectos de la misma
en la practica de su propia época y de momentos historicos
posteriores.
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Parte lll

Transtextualidades homeéricas







Capitulo 9

Helena y Afrodita: ;homéricas o no?
Los comentarios de Aristarco de Samotracia y de los escolios
exegéticos a lliadalll, 396-418'

Camila Belelli

El estudio de los escolios en los textos antiguos constitu-
ye en la actualidad un campo en pleno crecimiento. Ya en
1980 Nicholas Richardson sostenia que en los comentarios
alos poemas homéricos podian encontrarse “many valuable
observations about poetic technique and poetic qualities”. Mas re-
cientemente, René Nunlist ha estudiado con exhaustividad
los conceptos de la critica literaria moderna que ya hacian
su aparicion en los textos de los escolios, a los que no vacila
en calificar como “una mina de oro” al momento de reco-
lectar evidencia sobre los principios y las metas de nuestros
predecesores antiguos (Nunlist, 2009: 366).

Entre el cuerpo de los comentarios que conservamos,
de muy variada indole, se destaca la figura de Aristarco de
Samotracia (216-144 a. C.), reconocido gramatico y direc-
tor de la biblioteca de Alejandria. Como parte de su labor

1 Este trabajo se inserta en el contexto del proyecto UBACYT N° 20020160100125BA, “Traducir,
interpretar, ‘transpensar’. Leer a Homero en el espafiol hispanoamericano del siglo XXI", dirigido
por la Prof. Dra. Marfa Inés Crespo, y en nuestro proyecto de doctorado “Hablar como correspon-
de: Aristarco de Samotracia y la atétesis de los discursos ‘inapropiados’ en la /liada’, en el marco
de una beca UBACYT.
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filologica, que consistia en la edicion y el comentario de la
Iliada y la Odisea, Aristarco atetizé una serie de pasajes de
los poemas y brindo para ello motivos diversos. El proce-
dimiento de la atétesis consistia, en primer lugar, en el se-
nalamiento, por medio de un simbolo critico marginal, de
aquellos pasajes que el estudioso consideraba que no forma-
ban parte del texto original de Homero; en el comentario,
por otra parte, se brindaba una explicacion y justificacion
para dichos juicios.?

Sin embargo, en muchas ocasiones estos pasajes, espu-
rios desde el punto de vista de Aristarco, fueron defendidos
en los comentarios de otros criticos, los que actualmente
son denominados ‘escolios exegéticos’. Segun Francesca
Schironi (2018: 9-10) estos escolios son de origen incier-
to y discuten la exégesis de Homero “in the broadest sense
—e.g., comments about Homeric art, characterization, plot, and
storytelling, as well as other topics generally related with literary
criticism”. Fueron transmitidos principalmente en los ma-
nuscritos Ty B, ambos del siglo XI, y en su mayoria derivan
del fin del helenismo y el comienzo del periodo romano.?

En este trabajo nos concentraremos en un episodio que
Aristarco atetiz6 sobre la base de cuatro argumentos dife-
rentes: el didlogo entre Helena y Afrodita tras la victoria de
Menelao frente a Paris (Iliada 111, 396-418). Nuestro objetivo
consistira en contrastar dichos argumentos con los escolios
exegéticos al mismo pasaje, en un intento de esclarecer qué
aspectos del fenomeno narrativo que constituye la épica ho-
mérica son tomados en cuenta y priorizados en cada caso.
La hipotesis que esperamos demostrar sostiene que, en sen-
dos casos, las preocupaciones son de indole muy diferente:

2 Parauna explicacion acerca de la transmision del texto de los escolios y la atribucion de algunos
de ellos a Aristarco, ver Kirk (1985: 38-43) y Schironi (2018: 3-13).

3 "En general [los escolios exegéticos] parecen reflejar la terminologia critica y las opiniones del
siglo|a. C.yde lossiglos Iy Il d. C.". (Richardson, 1980: 265).
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los escolios exegéticos exhiben un interés por “rescatar”
el pasaje desde un punto de vista narrativo, mientras que
Aristarco lo condena porque no constituye, como veremos,
un discurso apropiado para el imaginario cultural griego
arcaico.

Los escolios exegéticos y la perspectiva de la narracion

El primer comentario que deseamos sefialar nos interesa
porque parece oponerse de manera bastante explicita a uno
de los cuatro argumentos de Aristarco. Al comienzo de la
escena que contiene nuestro pasaje, vemos que Afrodita se
presenta ante Helena tras adoptar la figura de “una ancia-
na hilandera de avanzada edad que, para ella, cuando vivia
entre los lacedemonios, fabricaba bellos tejidos y la amaba
especialmente” (ZI. 3. 386-88).* La mortal, sin embargo, re-
conoce a la diosa y se da cuenta de que esta siendo engana-
da. Este reconocimiento es precisamente lo que despierta
las sospechas del gramatico, que se pregunta:

WG yap 1 ypaia nadaryevel eixaouévn “nepicalléa
oetpnv” (I 396) eixev kat “Opuata pappaipovra” (I 397)
Kal “otnOea ipepoevta” (I 397);

{Por qué la que fue comparada con una anciana nacida
hace mucho tenia “un bellisimo cuello” (8, 396) y “un
deseable pecho” (8, 897) y “chispeantes ojos” (3, 897)?
(Sch. Il. 83.395, 5-7 [Ariston.]).

4 ypni 6¢ v eikuia naAawyevé npoaéeiney/ eipokduw, 1j ol Aakebaiuowt vaictawar/ fiokew elpta kaAd,
udhiota 8¢ v iAéeake. Las traducciones de los escolios y de la lliada son nuestras. En este traba-
jo hemos seguido la edicion de Van Thiel (2010) de la /liada.

5 Eltexto de los escolios esta tomado de la edicion de Erbse (1969).
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Los escolios exegéticos, por el contrario, no ven esto como
un problema sino como un hecho que se explica a partir de
las intenciones de la propia Afrodita:

<otnled v’ lpepoevta:> ovdev dtomov youvny aivesOat
v Oeov: EAEvn yap nABe yvwpioOnvat, kpvmtetar 6&
tac Tpwac.

<y chispeantes ojos> Para nada raro es que la diosa se
muestre tal como es. Pues fue para ser reconocida por
Helena, y se oculta de las troyanas. (Sch. Il. 8.8397 [ex.]).

Podemos inferir, entonces, que el comentarista defien-
de estas lineas entendiendo que, con su “disfraz”, la diosa
no pretendia enganar a Helena sino simplemente no mos-
trarse ante las troyanas.b Esto se relaciona, a nuestro juicio,
con la imagen general que construyen los escolios exegéti-
cos en este pasaje sobre la relacion entre Helena y Afrodita.
Aristarco critico, en otro de sus argumentos, las palabras
que la princesa troyana emplea para responder al llamado
de la diosa:

Kal pAGopnua Tapd 10 TPOoWTOV E0TL T Aeyducva
“noo map'avtov iovoa, Bewv O anoeme kedevbovg, /
und” étr ootor odeaorv”. (I 406-7)

Y son una injuria fuera de personaje las palabras
“Yéndote, siéntate junto a €l y rechaza los caminos
de los dioses, y ojala no regreses aiin sobre tus pasos”.

(Sch. II. 3.395, 8-9 [Ariston.]).

6 Enun escolio a /liada 1, 199 (el momento en que Aquiles reconoce a Atenea) se brinda otra ex-
plicacion sobre la capacidad de Helena para reconocer a Afrodita: “La vio. O porque la diosa es
confidente de los griegos a los que asiste, o porque los dioses se muestran ante los descendientes
de Zeus, como ante Helena (sc. 3: 396-7)". (Sch. Il. 1. 199-200 [ex.]).

208 Camila Belelli



Como hemos sostenido en otros trabajos,” la
reaccion vehemente y algo agresiva de Helena
es, de hecho, extrana en el contexto de la Ilia-
da. Sin embargo, y nuevamente en contraposi-
cién con la opinion del gramatico, los escolios
exegéticos interpretan de otro modo el discur-
so al afirmar que

<batpovin> nappnotaletar 1 EAévn @¢ tpoc ddeApnv.

<iMi buena seniora!> Helena habla libremente, como
ante una hermana. (Sch. Il. 3.399a.1 [ex.]).

<Oewv O dmoeine xkedevBovs:> o0k émapatar 6¢, dAN
overdiCel &vtl Tov un mpaocoe Ta Ocwv.

<y rechazalos caminos de los dioses> No insulta, sino
que en su lugar le echa en cara: “‘por qué no obras
como los dioses?”. (Sch. Il. 3.406b.1 [ex.]).

En la primera de las dos anotaciones encontramos otra
senal de como conciben estos comentaristas la relacion en-
tre la diosa y lamortal. Al interpretar que aqui Helena habla
“como ante una hermana”, dan cuenta de la cercania y afini-
dad que leen entre ambos personajes y que explica la fami-
liaridad que aquella se permite.® Por otra parte, el segundo

noou

7 En"“La coercion como forma de amar en la /liada: una lectura a partir de Aristarco” y "urj i’ épefe
axetAin: Aristarco de Samotracia y la agentividad de Helena en (a /liadd", ponencias presentadas
en jornadas en la Universidad de Moron en 2018 y 2019, respectivamente.

8 Elsentido del término daiovin presenta ciertas sutilezas en este contexto. Segun Autenrieth,
el adjetivo daidviog aparece en Homero solo en vocativo, y puede ser usado con connotacion
positiva asi como negativa, por lo que debe traducirse segun el contexto. El DGE brinda las tra-
ducciones “jhombre de dios!”, “imujer de dios!", “idesdichado!”, “;bendito!", y reitera que se da
tanto en contextos de hostilidad como de amistad y confianza. Kirk sostiene que se trata de “a

Helena y Afrodita: shoméricas o no? 209



comentario apunta a un aspecto del personaje de Helena
que, como veremos, los escolios sostienen que el poeta in-
tenta construir en este episodio. Al ordenarle a Afrodita que
“se aparte de la senda de los dioses”, la mortal no estaria in-
sultandola sino reprochandole que no actie de la manera
que se esperaria de una divinidad. Esto mostraria a Helena
bajo una luz sumamente favorable, como una mujer que co-
noce cual es el lugar que debe ocupar en la sociedad y en el
mundo y que insta a su protectora a recordar el suyo.

Esta interpretacion de que el poeta intenta elogiar a la mor-
tal se hace explicita en un comentario a uno de los primeros
versos del episodio, en el que el narrador cuenta que Afrodita,
tras rescatar a Paris de la batalla y depositarlo en el talamo,
se dirige hacia la muralla “para llamar” (xaAéovd’, Il. 8.383) a
Helena. Acerca de este momento, los escolios explican que

<avtn O avd’ EAévnv:> katnyopovoty &G mpoaywyov
elodyovtoc avTov TNV Oedv. dAN émel dpuntar yéAwta
pév 0éoOar tov Iapw, énawéoar 6¢ v EAévny, kal
TOU pév TNV dxpaciav, ¢ 6¢ v owppocvvny O S
dyew, ov dvvatar 6¢ dteotwta Td Tipoowna O ETEPov
Tvoc ovupLpale, énitnoec napédafe tnv Appoditny.

<Y [fue] luego [a llamar] a Helena> Lo acusan [a Ho-
mero] de presentar a la diosa como proxeneta. Pero
puesto que se dispone a hacer de Paris un motivo de
risa, a alabar a Helena y a poner a la vista la debilidad
de €l y la templanza de ella, y [como] no puede unir
a los personajes separados de otro modo, a proposito
usa a Afrodita. (Sch. Il. 3.383a [ex.]).

traditional and formal mode of address, purporting to assume that the person addressed has some
relic of heroic connection with the gods, usually as a form of exaggerated [...] politeness” (1985: 136).
El uso que aqui hace Helena del vocativo es claramente irdnico; por ello se explica la familiaridad
entre Afrodita y ella que detecta el escoliasta.
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Segun los testimonios que conservamos, no existen moti-
vos para suponer que las acusaciones de asimilar a Afrodita
con un mpoaywydc (proxeneta) se remonten a Aristarco,
quien no menciona nada de este estilo en sus argumentos
para la atétesis del pasaje. Aun asi, este comentario resulta
fundamental para comprender de manera integral la finali-
dad ultima del dialogo entre Helena y la diosa tal como esta
es entendida en los escolios exegéticos; de ello se despren-
de, naturalmente, que el episodio es necesario dentro del
poema y que no debe ser excluido, mas alla de los argu-
mentos de Aristarco. Dicha finalidad, como podemos ver,
es doble y responde a exigencias propias de los textos na-
rrativos: por un lado, tiene que ver con la construccion del
personaje de Helena como una mujer poseedora de la cuali-
dad de la cwppoovvn (“‘templanza”, “sensatez”, “moderacion”),
y de su relacion con Afrodita; por el otro, la intervencién de
la diosa es requerida para volver a reunir a aquella con Paris,
aspecto que tiene que ver con el desarrollo de la trama.

Hemos rastreado en los escolios exegéticos un ultimo co-
mentario que defiende este pasaje. Luego de ser rechazada
por Helena, Afrodita le responde airada y con amenazas,
ante lo cual la mortal se atemoriza y sigue las 6rdenes de la
divinidad. El comienzo de la respuesta de la diosa también
fue criticado por Aristarco, quien sefialaba que

evTeAnG xata Ty Suavoray “un p’ EpeOe, oxetAin” (I 414).

El “no me provoques, insolente” es vulgar en pensa-
miento. (Sch. Il. 3.395, 10 [Ariston.]).

Ahora bien, los escolios exegéticos no parecen preocu-
parse por el supuesto caracter “vulgar” o “bajo” (evTeAnc)
de las palabras de Afrodita; mas bien se interesan por el
efecto que estas tienen en Helena y en la audiencia:
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<&o0etoev O EAévn:> b1ddower un Opaceiag yiveoOat
TIPOC TOVG VTEPEXOVTAC TAS ATIOKPLOELG.

<y sintié miedo Helena> Ensefia que las respuestas a
los poderosos no deben ser audaces. (Sch. Il. 3.418 [ex.].)

Vemos en juego aqui la nociéon de que los poemas homé-
ricos poseian una funcion didactica. Sumado a lo que ya
hemos mencionado, todo el intercambio entre los dos per-
sonajes —criticado vivamente por Aristarco— sirve como
exemplum para la audiencia de como no se debe responder a
quienes son mas poderosos que uno.

A modo de sintesis, entonces, podemos decir que el én-
fasis que hemos rastreado en estos escolios esta puesto en
defender el pasaje atetizado por Aristarco con motivos
vinculados a su caracter narrativo. Desde la perspectiva
de los escolios exegéticos, entonces, el intercambio entre
Helena y Afrodita resulta pertinente en el contexto global
de la Iliada:

a) Por una necesidad argumental: es preciso para la trama
que Helena y Paris se reencuentren, y el poeta “no tie-
ne otra manera” de lograr esto salvo por medio de la
intervencion de la diosa.

b) Para la construccion del personaje de Helena en si mismo:
en primer lugar, al negarse a acudir nuevamente al le-
cho de Paris, y especialmente en el momento en el que
este se ha comportado de manera deshonrosa ante la
ciudad toda y los ejércitos, la princesa troyana de-
muestra que es una mujer moderada y que se pre-
ocupa por la némesis que inspira su figura. A su vez,
le reprocha a su protectora que se involucre en los
asuntos mortales mas banales tales como la intimi-

212 Camila Belelli



dad entre Paris y ella, alejandose asi del comporta-
miento que corresponde a una divinidad olimpica.
En segundo lugar, el pasaje también contribuye a la
elaboracién dramatica de la relacion entre Afrodita
y su protegida, que es, en ultima instancia, la cau-
sa misma de la guerra (y, por otra parte, también
de la obra). Asi, mediante este intercambio, pode-
mos comprender el alto grado de familiaridad que
despliega Helena al dirigirse a la diosa (a quien trata
“como una hermana”), y viceversa: Afrodita parece
no necesitar disfrazarse, sino que se muestra ante
Helena tal como es.

¢) Por su contenido diddctico: al presentar una escena en
la que una mortal, tras enfrentarse a una divinidad,
es puesta nuevamente en su lugar por medio de las
amenazas, el poeta brinda un exemplum que sirve de
ensefianza para su audiencia.

Aristarco y la adecuacion de los discursos

Como ya hemos adelantado, la perspectiva de Aristarco
de Samotracia se encuentra en las antipodas de los comen-
tarios que venimos trabajando. A su juicio, los versos 396
a 418, que comprenden el dialogo entre Helena y Afrodita,
constituyen una interpolacion originada a partir de la
mala interpretacién del significado de un verbo. Asi, sos-
tiene que

0D del dxovey éx Tov <OQuuov dpwev > (395) é0vuwoey,

aAda o mapwpuncev: deEapevos 6€ TIC TO TPOTEPOV
TovG éEn¢ évdiaokevaler
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No es necesario entender a partir de “le conmovio el
animo” que la encolerizo, sino que por esto la exhorto.
Pero alguien, habiendo entendido lo anterior, intercala
los siguientes versos. (Sch. Il. 3.395, 1-4).

La confusion habria surgido, entonces, por entender el
verbo dpivw en el sentido de “irritar, encolerizar”. El inter-
polador, sin comprender por qué Helena, tras irritarse, obe-
deceria simplemente a la diosa, necesita brindar para ello
una explicacién, y por eso compone los versos que incluyen
la pelea entre ambas. La critica moderna, que reconoce la
belleza y la profundidad del pasaje en cuestion, ha deses-
timado por esos mismos motivos la atétesis del gramatico.
Geoffrey Kirk (1985: 322), por ejemplo, sostiene que “fortu-
nately, his stringent views had no effect on the vulgate, and one
of the most profound, beautiful and emotive confrontations in the
whole epic was allowed to survive unscathed”. También Walter
Leaf, en su edicion y comentario de la Iliada, afirma que los
argumentos para la atétesis “are not weighty enough to prevail
against lines which are spirited and thoroughly Homeric” (1900:
148). Nuestro objetivo no es, por supuesto, defender la pos-
tura de Aristarco y condenar el pasaje; pero si creemos que
los argumentos que brinda para justificar su atétesis no son
en absoluto desacertados y merecen ser estudiados en pro-
fundidad. La pericia del erudito y la exhaustividad en su es-
tudio de los poemas homeéricos, reconocidas ampliamente
por la critica, no deben ser dejadas de lado. Tal como afirma
Schironi (2018: 760), tras un analisis sumamente completo y
detallado de los escolios que a €l se le atribuyen:

by setting down his assumptions and methodological
rules, Aristarchus actually founded a new discipline;
in fact, to our knowledge, he was the first to develop a
consistent and systematic method to explain, analyze,
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and correct a text. Aside from his inevitable flaws, his
main legacy is thus the foundation of philology as an
empirical and scientifically based techne.

Siguiendo esta premisa, en otros trabajos’ nos hemos
dedicado al analisis minucioso de cada uno de los argu-
mentos que justifican la atétesis del pasaje en cuestion.
Hemos podido comprobar que, en efecto, los versos son
muy extrafios en el contexto de la Iliada. Asi, a partir de
cada motivo enunciado por el gramatico, arribamos a las
siguientes conclusiones:

a) Helena es el unico personaje en la épica que, tras
la formula “asi hablo, y en el pecho le conmovié el
animo”, no es persuadida por su interlocutor y des-
obedece el mandato que le han dado. Es, a su vez, la
Unica mujer de quien se predica esta féormula.

b) Helena es también el iinico personaje en la Iliada que
reconoce a una divinidad cuando esta se acerca sin
intencion de mostrarse.

c) Esta escena constituye el inico momento en la obra
en el que Helena atribuye la culpa de la guerra a un
agente que no es ella misma.

d) Las palabras “no me provoques, terca” (un p' &pefe,
axetAin, v.414) con las que Afrodita comienza su dis-
curso ubican a Helena en un lugar muy particular. Por
un lado, el verbo ¢péfw nunca es empleado en la Iliada
para designar una interaccion entre mortal y divini-

9 En“La coercion como forma de amar en la /liada: una lectura a partir de Aristarco” (2018) y “ui u’
£peBe axetAin: Aristarco de Samotracia y la agentividad de Helena en la /liada” (2019).
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dad, como si sucede en este caso. Por el otro, mediante
el uso del adjetivo oxétAioc la troyana es asimilada a los
grandes dioses y héroes de la épica (Zeus, Agamenon,
Aquiles, Heracles), de quienes se predica esta cualidad
precisamente por ser personajes con agencia, que no
tuercen su voluntad.

Sobre la base de estas conclusiones parciales, y habien-
do comparado los comentarios de Aristarco con los de los
escolios exegéticos, podemos finalmente arriesgar una
interpretacion acerca de esta atétesis. Los argumentos
esgrimidos por el gramatico, como vimos, estan perfec-
tamente orientados: todos ellos sefialan elementos que
parecen desentonar en el contexto global de la Iliada. Esto
nos permite pensar, aunque Aristarco no haya podido ex-
presarlo en estos términos, que el pasaje en cuestion es
efectivamente extrano porque se aparta de las expecta-
tivas del cédigo cultural griego arcaico. En €1, Helena es
presentada como un personaje que se destaca enorme-
mente entre todos los demas, y eso incluye a los héroes, a
los varones para y sobre los que se compone la épica: es la
Unica que puede oponer, aunque sea por un momento, su
voluntad a la de una divinidad. Esto la ubica en un lugar
excepcional no solo en relacion con su género, puesto que
es una mujer con cualidades masculinas (como la agenti-
vidad, por ejemplo), sino también en relaciéon con su pro-
pia “especie™ es una mortal que no teme desafiar a una
diosa, accion reservada solo a los héroes mas poderosos.
Este quiebre de todas las dicotomias se manifiesta, preci-
samente, en el pasaje que Aristarco sefialé como espurio.

Como hemos dicho, la épica homérica poseia una
cualidad didactica (reconocida ya en la antigiiedad por
Platon), y por ello el foco del gramatico siempre se orien-
ta a que el poema mantenga un tono “apropiado”. Por
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todo lo expuesto, creemos que este pasaje se sale de los li-
mites de lo apropiado para el imaginario cultural, puesto
que en él el narrador/poeta hace que Helena, el arquetipo
de la “mala mujer”, se desplace por su propia voluntad de
ese rol que le ha impuesto el mito y alce la voz para expre-
sar su hartazgo. A partir de esto, podemos entender casi
naturalmente los motivos que subyacen a la atétesis, que
no tienen que ver con una mera rigurosidad o un disgusto
estético. Helena, la mala mujer, no puede negarse asertiva-
mente en la Iliada a ser lo que el imaginario le prescribe.

A partir de este analisis, hemos intentado demostrar
las profundas diferencias que separan, en algunos casos,
los comentarios de los escolios exegéticos de las inter-
pretaciones de Aristarco. Mientras que unos se enfocan
en la dinamica del fenomeno narrativo siguiendo los
preceptos de la escuela aristotélica, el otro se permite
cuestionar aquellos pasajes que constituyen un quiebre
de las expectativas de oyentes y lectores. Y, gracias a este
senalamiento, nos es posible hoy encontrar en estos epi-
sodios esas voces que en Homero se salen de la norma 'y
que lo vuelven, eternamente, un clasico.
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Capitulo 10

Los “discursos de combate” de Deriades y Dioniso
(Dionisiacas XXVII, 22- 221) desde las relaciones
intratextuales

Belén Alejandra Maidana

La obra Dionisiacas de Nono de Panopolis presenta una
relacion intertextual con Homero en la importancia que
se le otorga a la palabra enunciada por los personajes en el
texto.! Este aspecto nos lleva a pensar también en la intra-
textualidad? que se manifiesta entre los discursos de laobra
tardoantigua. Esta relacion intratextual, foco de nuestro
interés, se manifiesta en primera instancia en los discur-
sos de combate de Deriades (XXVII, 22-136) y de Dioniso
(XXVII, 167-221), que presentan una estructura similar y
con iguales intenciones (Verhelst, 2017: 108). De acuerdo con
esto, nos interesa centrarnos en la relacion entre los enun-
ciados desde el analisis interno de cada discurso para exa-
minar los conceptos autolaudatorios y los ofensivos que los
personajes dirigen especialmente a su contrincante para
desafiarlo, fortalecerse antes del combate (a si mismo y a

1 (fr.Geisz, C.(2017) y Verhelst, B. (2016).

2 Laintratextualidad es el fendmeno y el estudio de la relacion entre los elementos dentro de los
textos. Aligual que la intertextualidad, la intratextualidad se refiere, de manera crucial, a la inter-
pretabilidad de enlaces, contrastes y otros elementos textuales, una vez que se han identificado,
y que toma sentido cuando funciona como base para la interpretacion. (Sharrock, 2018: 13).
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su tropa), y mostrarse superiores, lo que redunda, por con-
traste, en la construcciéon de sus identidades.

B. Verhelst (2017: 108) considera que estas exhortaciones
comparten un elemento en comin que se relaciona con
las cualidades estilisticas propias de la poesia de Nono de
Panopolis. El uso constante de catalogos, imitando la for-
ma homérica, permite realizar una enumeracion de los
oponentes (quién esta luchando contra quién) y de las con-
secuencias de la guerra (como sera tratado cada estamen-
to de las tropas enemigas después de la derrota). Este topos
constante en la poesia de Nono, de acuerdo con la autora,
tiene también una funcion especifica en la narracion, que
puede ser interpretada como un recordatorio de los princi-
pales combatientes en el campo de batalla, necesario para
la audiencia.

Sin embargo, consideramos que hay mas elementos para
tener en cuenta, porque estos discursos tienen una fuerte
conexion con el contexto en el que son enunciados. La in-
fluencia del contexto bélico, el hecho de que las exhortacio-
nes sean emitidas antes del combate y la desigualdad de los
antagonistas son determinantes para el sentido de los par-
lamentos en la obra de acuerdo con lo que cada personaje
funda a partir de su emision.

Los discursos de Deriades y Dioniso representan un
agon de palabras porque cada lider utiliza argumentos y
recursos de tal forma que, a través de estos, construye un
clima determinado antes de la batalla, es decir que la con-
frontacién se exterioriza en el plano del discurso.

A diferencia de su hipotexto homérico donde las exhor-
taciones de los generales se producen sobre todo en el fra-
gor de labatallay estan dirigidas a los combatientes que se
encuentran cerca, en la mayoria de los casos de Dionisiacas
estos enunciados se emiten inmediatamente antes del co-
mienzo de la confrontacién y, en algunas ocasiones, en
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una asamblea. De tal manera, la funcion de la localiza-
cion de los discursos es importante porque los personajes
construyen —a partir de su emision— una especie de des-
cripcion de los cuerpos de batalla que van a combatir y de
los jefes de cada ejército.

El par de opuestos (opposing pairs)® que conforman es-
tos parlamentos tomados para el analisis es representa-
tivo para los caracteres de los lideres, porque a través de
los dos discursos se los caracteriza y, en la divergencia, se
definen sus identidades. Ademas, la ubicacion en el texto,
la enunciacién de los personajes —uno inmediatamente
después del otro— sobre el mismo asunto y de manera
analoga, lleva implicitamente a la comparacion entre las
distintas formas de elocuencia y de poder del discurso.

Desde un analisis interno, el enfrentamiento se da en las
palabras que cada uno pronuncia, y el uso adecuado de la
elocuencia los posiciona para la lucha cuerpo a cuerpo que
prosigue. Si bien son discursos que se realizan para su ejér-
cito, estos no se limitan a una simple arenga, sino que sirven
para engrandecer la imagen del lider que habla, que debe
“medirse” frente al enemigo. No solamente se acrecienta
la figura expresando las cualidades del lider a partir de la
alabanza (a si mismo) sino que se menciona al enemigo, se
destruye su imagen y se intenta dejar en un rango inferior
al otro al que se alude.

Los tres factores implicados en un discurso son quién
habla, de qué habla y para quién (Ret. 1I 1.1, 20-24) y es-
tos componentes conducen de diferentes maneras lo que
se dice, como se recibe, y lo que provoca en el oyente.
Deriades es un ser semidivino que va a enfrentarse a una
divinidad celestial, cada uno con su ejército respectivo. Si

3 Término utilizado por Verhelst (2007: 90) para referirse a las exhortaciones de los generales que
se suceden una después de la otra y que se construyen como la contraparte de la anterior.
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bien tiene una condicién semidivina, no comparte con su
oponente el mismo rango ni caracteristicas similares y se
posiciona, de esta manera, en una relacion de desventaja
en el enfrentamiento. Precisamente en esta condicién ra-
dica la importancia de la eficacia en el uso de la palabra
para Deriades como orador, quien debe emitir un discur-
so tal que sus oyentes puedan creer verosimil la victoria
y su superioridad frente al enemigo, a pesar de que van a
combatir con seres de rango superior.

El impetu al hablar y la forma en que emita sus palabras
van a condicionar a quien lo oye, por lo que el narrador da
pie al discurso de Deriades mostrando la actitud que toma
al dirigirse a su auditorio, que por un lado es su ejército mis-
mo, pero también se presupone que Dioniso escucha en ese
momento lo que dice su oponente:

cuando aparecieron las falanges de los indios el soberbio
Deriades las dispuso para la batalla, e incitando a los
guerreros lanzo estas palabras con voz amenazadora*

pawopévag d¢ patayyog Emt kAGvov OTALoev Tvdwv
Anpradne vmépomAog, énotpvvwy 0¢ paxnTac
poBov dnetAntnpoc avipvyev dvOepewvog:

(Dion. XXVII, 19-21).

Por un lado, se destaca el participio érotptvwrv (impul-

”»” “ . ”» “ . 5 . .
sar”, “excitar”, “animar contra),’ porque devela el objetivo
de su discurso para con su tropa, una parte de sus oyen-
tes. Ademas, el vocablo dneiAntipoc con que califica las pa-

labras que pronuncia, sumado al verbo aoristo dvipuvyev,

4 Las traducciones de los fragmentos de Dionisiacas son de mi autoria, salvo que se indique la edi-
cion en espaniol de D. Hernandez de la Fuente.
5 Yarza(1964: 559).
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con el sentido de vomitar, regurgitar® (es decir que “vomita”
sus palabras amenazadoras “uvfov aneiAntipoc avriouyev”),
muestran la formay el impetu con el que da fuerza y agresi-
vidad a sus palabras. Por otra parte, el calificativo vrépontAoc
(arrogante” o “soberbio) que le asignan completa la imagen
desde donde se posiciona para emitir su discurso, pensando
en Dioniso, su otro oyente. Deriades es llamado “0népomtAoc”
pero esta palabra tiene un sentido mas amplio al significar
“que tiene demasiada confianza en la fuerza de sus armas”.’
Es decir, tenemos un emisor seguro de cada arma que posee
y lo dejara claro en sus palabras.

La breve introduccion que hace el narrador antes del dis-
curso da crédito a lo que viene después. Es un enunciado de
115 lineas frente al de su enemigo con solo 57. Este desequili-
brio en la extension es fundamental porque, considerando
la situacion de su contrincante, Deriades debe demostrar
a través de su parlamento la superioridad que posee y lo
hara a través de recursos como la auto-alabanza, la vitupe-
racion a su rival y su papel como teomaco® que resulta funda-
mental, teniendo en cuenta que se enfrenta a un dios.

De acuerdo con esto, el discurso de combate del lider
se estructura en cuatro grandes partes: 1. arenga a su tro-
pa (22-39); 2. autoalabanzas e injurias contra el enemi-
go (Dioniso) (40-53); 3. ofensas como teomaco (54-98); y 4.

6 Enlatraduccion la palabra aparece como “lanzd” pero connota la idea de “vomitar”. Es el aoristo 2°
de dvepedyw: regurgitar, vomitar, desembocar (un rio). Yarza (1964: 120).

7 Deacuerdo con Chantraine (1968: 1158) el vocablo se conforma de un primer término (Unep-) que
expresa superioridad y exceso, y el segundo (dmAa) que refiere a las armas que se portan, las mas
fuertes; pero la palabra es usada en sentido despectivo como “arrogante”.

8 Laimportancia de su papel como tedmaco radica en la superioridad que remarca Deriades acen-
tuando més alin su impiedad como enemigo de Dioniso, a quien practicamente no considera un
dios. Las amenazas no solo van contra Dioniso sino que se extienden a los olimpicos. Deriades
quiere demostrar que Dioniso no es invencible y recurrira a evocar diferentes episodios para pro-
vocar al dios. Ademds, como antecedente de tedmaco, Deriades retoma la imagen de Licurgo,
pues se trata del mayor enemigo de Dioniso.
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objetivos contra sus enemigos (98-136). Frente al discurso
confrontativo de su oponente, que se compone de ele-
mentos similares: 1. arenga a su tropa (167-175); 2. adver-
tencia ominosa al enemigo (176-188); y 3. discurso para
menoscabar al rival.

El combate de palabras de Deriades y Dioniso busca en-
grandecer, en primer lugar, sus propias figuras por medio
de autoalabanzas y, luego, a sus respectivos ejércitos que
van a salir al campo de batalla. Asi también, la utilizacién
de determinados conceptos permite al enunciador menos-
cabar la figura de su contrario para determinar su situacion
en la batalla.

Deriades inicia su parlamento dando confianza a su ejér-
cito, asegurandoles la victoria, e incita a la batalla (22-39).
En esta primera parte, el lider de los indios nombra a su
enemigo utilizando el adjetivo 6paovr?. Este término ya era
utilizado en Homero con el sentido de “bravio, temerario”
posteriormente, el sentido pasa a referirse al que realiza
las cosas con mucho valor o resolucion, pero con excesiva
imprudencia.

Esclavos mios, combatid, convencidos de la acostum-
brada victoria, y al arrogante con cuernos, al que
llaman hijo de Tione, haced esclavo de Deriades, de
iguales cuernos.

duwec éuol, papvacbe, memolbotec n0&dL Nixy,
Kal Opacvv 6v kadéovat kepaopopov via Ovawvne
Adtpv lookpaipoto teAéooate Anpradnoc.

(Dion. XXII, 22-24).

9 También en el verso 75 se utiliza el mismo término para referirse a Eaco (Bpactv Alakov), cuando
Deriades amenaza a Zeus y a sus hijos, en su papel de tedmaco, y dice que enviara después de
destruirlo, a ély a su padre, al Hades. La figura de este hermano es importante porque en la obra
de Nono es uno de los aliados méas importantes de Dioniso (D. XIll 201y ss., XXII, 285y ss.).
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De acuerdo con el contexto en que Deriades utiliza el tér-
mino, al iniciar la arenga a su ejército, este adquiere el
sentido de “arrogante, osado”. De este modo, persuade a
su ejército de las caracteristicas de su oponente y desafia,
por otra parte, a Dioniso. Es decir que aquél que esta por
pelear frente a su tropa esta por cometer una gran impru-
dencia al enfrentarse al gran Deriades.

Enla segunda y tercera parte (vv.40-53; 54-98) este lider
construye su discurso con una exagerada demostracion de
hybris (exceso), en varios sentidos. Por una parte, insiste en
calificar a su enemigo como débil, menoscabando la figura
de Dioniso hastallegar al punto de impiedad con los dioses
griegos. En esta seccion Deriades se dirige expresamente
a su rival y utiliza el elemento mitico con diferentes fina-
lidades. Resalta la intencion de demostrar la debilidad de
su enemigo, igualandolo a un oponente femenino y, por
lo tanto, sin condiciones bélicas. Esta forma de asimilar
la falta de fuerza y coraje en la guerra a un comporta-
miento femenino tiene su primer antecedente en la épica
homérica,'® que puede verse por ejemplo cuando Héctor
le dice a Ayante: “No me pongas a prueba como a débil
muchacho / o mujer que nada sabe de empresas bélicas”
(Il. V11, 285-236).1!

Laidea de parangonar al otro con la debilidad de 1a mu-
jer inicia con la referencia al mito de Licurgo y Dioniso,!?

10 Zecchin de Fasano (2018: 13), haciendo referencia a la vision homérica de lo femenino, expresa
que “se atestigua una degradacion de lo femenino, en las ocasiones en que un varon adopta o
recibe figuraciones o caracteristicas femeninas que lo privan de su ‘grado’ masculino o se ven
como algo negativo, como un ‘afeminado™.

11 udtiueuiifte naido dpaupod newprinile/ féyuvaikds, fj oukoiSev noeuria épya. (IL VI, 235-236).

12 Este mito lo narra Nono en D. XX 149; XX,354-369 y vuelve a referirse en XXV, 22-25. Licurgo, rey
de Tracia (de los arabes, segin Nono) y enemigo de Dioniso, era descendiente de Ares y se en-
frentd a Dioniso y a sus nodrizas (Homero, /(. VI, 130-140), hasta que hizo huir al dios bajo las olas
del mar. Luego los dioses lo castigaron por su osadia de teémaco, aunque existen varias versiones
que Nono cuenta en el canto XX.
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para recuperar el momento en que combaten y el dios
huye y se refugia cobardemente en el regazo de Tetis en
el mar:

No hay aqui un dulce Nereo, ni una Tetis india que te
acoja.

o0 pelAgog év Oade Nnpeve, /ov Oétic Tvdwn oe
oedé&etan. (D. XXVII, 45-46)

Por medio del uso irénico, Deriades se burla de su ene-
migo y califica a Nereo, quien ayudaria a Dioniso, como
ueidiyoc.® Este término indica que es dulce como la miel,
amable y suave,* y también es el que atiende a la invo-
cacion. Todas estas cualidades que emplea Deriades para
vituperar al enemigo apuntan al campo semantico de lo
femenino y de atender poco a las cuestiones de la guerra.
Ademas, esto se relaciona con lo que expresa, en el contexto
del mundo homérico, Zecchin de Fasano (2018: 14): “cuan-
do un héroe bélico increpa a otro como mujer, declara que
su energia ha cambiado de género, que se ha vuelto débil
e inestable. También indica que el belicismo no es propio
de la mujer”.

Por otra parte, después definir a su contrincante, habla
en primera persona para precisar quién es y retomar la
idea de su enemigo con rasgos femeninos ya utilizada en
los versos 45-46:

13 Homero, Il XVII, 671: “la nobleza del desdichado Patroclo cada cual ahora/ recuerde, pues sabia
ser amable (ueiAixog) con todos/ cuando vivia; mas ya la muerte y la parca lo han alcanzado” (670-
672). XIX, 300: “Por eso a ti, amable (ueidixov) siempre conmigo, muerto te lloro” (Briseida habla
sobre Patroclo). XXIV, 24, 739: Andromaca se lamenta por Héctor y dice esto invocando también
a su hijo: “Que no era blando (ueiAixoq) tu padre en la funesta contienda”.

14 Yarza (1964: 875).
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Soy el lider de un ejército de audaces lanceros. Soy mads
poderoso que Licurgo, que te hizo huir a ti y a tus Ba-
cantes que no valen para la guerra.

elut doptOpacéoc oTpaTinG mMEONOG: el Avkovpyov
PéQTEQOC, O¢ o€ Olwke Kal AMTOAEHOVS 0é0 Bakyac.
(D. XXVII, 54-55).

Deriades elige para definirse el término npduoc, (el de
primer rango) que da cuenta de una de las caracteristicas
propia de todo héroe épico.”” Se nombra npéuoc para de-
cir que es el lider de los lanceros y pépratoc (mas poderoso
que) en grado superlativo, para parangonarse con Licurgo,
unico enemigo de Dioniso de quien el dios huyo despavo-
rido (D. XXVII, 54-55). Estos términos, que lo sitian en un
primer lugar de caracter superlativo, acrecientan la hipér-
bole con respecto a si mismo y a sus tropas, construida por
medio de la palabra frente a los propios y a los enemigos.
Ademas, intenta mostrar la vulnerabilidad guerrera de su
enemigo a través del término dnrorépovc'® (D. XXVII, 55)
(“que no valen para la guerra”) referido a las Bacantes, pero
también, a través de ellas, al mismo Dioniso, un rasgo nega-
tivo mas para descalificarlo en cuanto a su capacidad parala
guerra y mostrando que esa feminizacion es una situacion
de extrema debilidad para el dios. Es el contraste con la an-
dreia esperable en el ambito viril por excelencia, en la épica.

15 En el canto Il de lliada, 43-45 Héctor utiliza npdpov para referirse a la fuerza necesaria para la
guerra, de la que carece Paris: “Seguro que a carcajadas rien los aqueos de melenuda cabeza,
que paladin te crefan y campedn por ser de bella presencia; pero ni tienes vigor en las entranas
ni fuerza”. También en Odisea XI, 492-494 aparece el término mpduog cuando Aquiles en el Hades
pregunta a Odiseo por su hijo: “Pero, jea! refiere de aquél, el preciado hijo mio, si es o no suce-
diendo a su padre el primeroen la guerra”.

16 dntoAéuocesigual a dndAeuog, con el sentido de invalido, que no sirve para la guerra; no belicoso.
Yarza (1964: 183).
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Después de afirmar su poder (vv. 54-55), Deriades va
contra los dioses griegos, comienza a desarrollar su papel
como teomaco: “Tu estirpe descendiente de Zeus no me
turba” (D. XXVII 56). El guarda para si la virilidad. Desafia
a Zeus con sus atributos mas destacados, el rayo, y el poder
“de unnuevo rayo” que se enfrenta al del dios mas poderoso.
Cuando se refiere a los dioses y a los seres que forman parte
del ejército de Dioniso, explica todo lo que va a realizar:

a fin de que el Crénida tenga celos mas bien de Deria-
des y destroce su corazon, al ver como truenay cente-
llea. Que quede aterrado ante el general de los indios,
lancero de un llameante rayo de nuevo origen.

va ppéva paAlov auvén
AnpLadnv ktvméovia Kal doTPATTOVTA O0KEVWY
CnAnuawv Kpovidne, mepopnuévoc dpxapov Tvowv
DYPryovov pAoyoEVTOC AKOVTIOTNPA KEPAVVOD.

(D. XXVII, 97-99)

La cuarta parte (vv. 98-136) se constituye a partir de la
justificacién de su fuerza en la guerra por su linaje y la uti-
lizacion de mitos para explicar lo que va a hacer con sus
enemigos. En todo momento, Deriades manifiesta que su
fuerza supera la de su adversario y, a pesar de que combate
contra un dios, muestra su autoridad frente a su ejército y
hace referencia a su linaje para definirse frente al cuerpo
enemigo a partir de la comparaciéon con su antecesor, que le
sirve para igualarse a una divinidad:

El progenitor de mi madre, Faetonte, gobernante de
los astros llameantes, no es sino un campeon completa-

17 a0v yévog oU kKAovéel e Aunetés,
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mente igneo. Y siyo llevo la sangre de mi padre, que es
un rio, me he de enfrentar a Dioniso en una batalla...'

UNTPOC EUNG YEVETNG, PAOYEP@V ETUNPAVOC AOTPWY,

avoc 6Aoc PaéOwv MLEGELS TTOOUOG: €l 6& TOKTOC

aipa épw TOTAUOLO, Kal VOATOEVTL BeAEUVQW

papvapevoc obov vypov avactiow Aoviow,

Baxxwv éx0pa kapnva poaic oTapolo KaAvTTwy.
(Dion. XXVII, 100-105)

De nuevo retoma el mismo término promos (npéuoc) que
utilizé anteriormente para describirse (vv. 54-55), en pri-
mer lugar, para compararse con su antecesor al que llama
wupoetc mpopoc (campeodn igneo). El hecho de que Faetonte
sea su abuelo, hace a Deriades heredero de la fuerza de su
antecesor.

En segundo lugar, refiere a su enemigo explicitamente
con el mismo sustantivo promos (npouoc) pero modificado
con el adjetivo thélyn (OnAvv), femenino, término que anu-
la totalmente a su oponente, es decir que califica en este
caso directamente a Dioniso como “lider femenino”, en
un intento de disminuir o hacer vulnerable la figura de su
contendiente.

no temeré jamas a un lider femenino
00 Tpopéw moteé ONALY yw mpopov (D. XXVII, 74).
Esta caracteristica que le atribuye a su contrincante la re-

toma Deriades en su papel de enemigo de los dioses: “Tu
estirpe descendiente de Zeus, no me turba...” (v. 56)"¥ y, para

18 Traduccion de Hernéndez de la Fuente, D. (2004).
19 g0V yévog oU kAoVEe! e Aunetég: aivoudpou yap.
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demostrar la inferioridad de esa estirpe, narra un episodio
relacionado con el nacimiento de Dioniso, para burlarse
nuevamente de una situacién propia del mundo de la mu-
jer. Es decir, no solo es atribuida esta “debilidad” a Dioniso,
sino también al dios mas poderoso:iQué me importan los
partos y dolores del Cronida a mi! A menudo he visto a mi mujer
en tal trance...”

00 Atoc @divovtoc Eué kAovéovat Aoyelat:
nioAAdxic wdivovoav éuny évonoa yvvaika.
(D. XXVII, 60-62)

Al realizar una analogia con su propia mujer, menoscaba
laimagen viril, y, por lo tanto, fuerte parala guerra, del otro
término de la relacion.

Luego de esto Deriades se refiere a la ayuda protectora
que va a enviar el Cronida para Dioniso. Aparece la pa-
labra 67Avv, con la que alude a la cualidad femenina de
Dioniso (D. XXVII, 73), para calificar a Atenea como su
defensora apnyova 0iirov AOnvny (D. XXVII, 68). Esto remar-
ca, por un lado, que su protectora es tan femenina como
él y, no conforme con eso, su inferioridad ante el gran
Deriades queda a la vista al invocar ayuda recurriendo a
una diosa femenina, armada para la guerra, para €él, que
esun “varon”.

Nos enfrentamos a un discurso plagado de recursos y
elementos que elevan a un lider, configurado como un
guerrero terrorifico, capaz de derrotar a cualquier ser, in-
cluso a un dios. De este modo, el orador (Deriades) cons-
truye su parlamento desde la autoalabanza y el vituperio
al enemigo; asi, busca engrandecerse frente a sus oyentes
y, por consiguiente, persuadir a su ejército convenciéndo-
los de que no tienen que temer frente al adversario y, a
Dioniso, de que debe tener miedo.
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Sinos situamos en “para quién se habla”, uno de los fac-
tores que constituyen los discursos, tenemos dos destina-
tarios, como ya dijimos, por un lado, su tropa y, por otro,
Dioniso. En este contexto, el efecto de las palabras del
lider de los indios frente a una parte de sus oyentes no se
puede ver hasta el canto siguiente. Sin embargo, se pue-
de evaluar la eficacia del poder de sus palabras en lo que
pronuncia Dioniso como consecuencia y a continuacion.

El discurso de Dioniso es una respuesta directa a lo que
escucho anteriormente. Como en el caso de su oponente,
los recursos de autoalabanza y vituperacion estan presen-
tes, pero de forma encubierta. Como dijimos, la primera
parte del parlamento de Dioniso se compone de una aren-
ga a su tropa en la cual, a través del catalogo de armas,
muestra un contraste con respecto al ejército enemigo. Sus
armas son todos los elementos propios de los ritos dionisia-
cos: las danzas, los tirsos, el arpa, la hoja de la vid, el oboe.

Basarides, venid aqui con vuestro baile y dad muerte
a las barbaras tribusde los enemigos. Cruzad los tir-
sos con las lanzas crudzalos también conlas espadas.
Y que sea mi arpa la que exalte a mis Satiros en el
combate como una trompeta de guerra, en vez de ser
companera de banquetes. Que la verde hoja de la vid
triunfe sobre el acero y la afilada lanza. En vez de
entonar su son acompanando los bailes de Dioniso
nocturno, que mi oboe cante en otra tonalidad un
himno en honor de Enio, abandonando elconvival so-
nido de Bromio, que deleita el corazén.

(D. XXVII, 167-175).2

20 Traduccion de Hernandez de la Fuente (2004).

21 'Baoaapibeg kai belpo xopeaare, buauevéwv 6¢/kelvate fapPapa plda, kaléyxeapifateBipaoug,/
uiéate kal &péeaa: kai fBdbog dvtl tpanélng/ aaAmyé Eypekudoutog Euoic Zatipoiat yevéabuw/
nmnkric éuri: xAogpn 6¢ kataxud{ouaa aibripou/ olpata vikigeiev dkaxuéva euAdg dmwpn;/ dvtl
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Como vemos, Dioniso se refiere a sus rivales unicamen-
te al comienzo del fragmento (vv. 167-168) nombrandolos
como dvouevéwv Bapfapa pora “la barbara raza de ene-
migos”. Es significativo que elija calificar con el adjetivo
BapBapa a los otros, siendo que de alguna manera repro-
duce la situacion del dios como extranjero que le asig-
nan en Grecia.?? Luego solo se dedica a mostrar las armas
que enfrentaran a la lanza y la espada. El hecho de que
no mencione frecuentemente al enemigo, como si lo hace
Deriades en su arenga, demuestra, por un lado, su supre-
macia porque a €l le son suficientes las armas que posee y
no tiene nada que demostrar para enfrentarse, ya que su
superioridad esta a la vista, y por otro, deja entrever que el
discurso que escuché anteriormente no lo perturb6 y, en
consecuencia, la advertencia de Deriades no fue suficiente.

Por medio del uso irénico, Dioniso menoscaba a su
contrincante a través de la burla y de la utilizacion de
los mismos conceptos/términos que empled su enemigo
para animar a su ejército, burlandose de ellos. El término
npouoc, que utilizéo Deriades en los versos 54, 101 y 74, es
empleado por Dioniso esta vez para hablar del linaje de su
enemigo:

8¢ vuktedioto xopoataaing Atoviaou/ aidog Eudc eBéyatto uetdrponov uvov Evuolc,/ tepyivdou
Bpoyioto Anwv émibdpmiov Hxw.

22 SegUn Bernabé (2013: 11) “la tradicion lo considera a menudo un dios extranjero y, en efecto, se
advierte en sus mitos una clara presencia de elementos no griegos: el nombre de Sémele, la ma-
dre de Dioniso, se ha interpretado como tracio o frigio; mientras que Baco (Bakxoc), calificativo
de sus devotos y luego nombre alternativo del dios, el tirso (BUpaog), que sus sequidores portan
en la mano, y el triambo (BpiapBog) y el ditirambo (6:00pappoc), que designan himnos propios
de su culto, son todas palabras no griegas. En segundo lugar, y en consonancia con este hecho, la
tradicion griega relaciona de forma muy estrecha a Dioniso, por una parte, con Tracia o con Frigia
y Lidia, reinos de Asia Menor de los siglos VIII-VII y VII-VI, y por otra, con Cibele, la Madre de los
Dioses frigia. En tercer lugar, Dioniso siempre parece un extrafio en el Olimpo; en la fliada solo
es mencionado dos veces y en contextos marginales, en digresiones; ni es de las divinidades que
deciden la batalla, ni de las que intervienen activamente en las asambleas de los dioses”.
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Y si el aterrador campeon de los indios belicosos es des-
cendiente de la estirpe del celeste Faetonte, y Fae-
tonte se enfrenta a mi en un combate de fuego para
honrar al fruto con cuernos del vientre de su hija
habré de alzar en armas otra vez al hermano de mi
Cronida, para que haga frente a Faetonte y apague su
fuego con el acuoso ponto.”

el 0¢ moAvTToinTog Agetuavéwy medpog Tvdwv
aiOepiov PaéOovtoc dmoomopos éott yevéOANC,
kal PaéOwv mvpoeooav éuot otnoetev Evow,
Ovyatépoc kepéeaoav EnNc Wdiva yepaipwy,
yvawTtov éuov Kpovidao A OaeOovtidr xapun
TIOVTLOV DOATOEVTA TVPOC OPETIPX KOPDOOTW.

(D. XXVII, 189-195)

Dioniso designa a su contrincante como npouoc “lider”,
pero ese reconocimiento se desvaloriza por la utilizacion
del término moAvmrointoc que tiene dos sentidos contra-
puestos. Por un lado, puede traducirse como “aquél que
provoca mucho miedo” y, por lo tanto, como “el lider ate-
rrador” (Bailly, 1963: 1597). Pero, por otro, significa “muy
agitado”,?* haciendo referencia al que esta lleno de espan-
to o al que esta arrebatado por el susto. Considerando el
tono del discurso de Dioniso, es posible pensar que, si bien
le dice “aterrador” lo que esta sugiriendo, en tono bur-
lesco, es el estado aterrorizado en el que se encuentra su
enemigo.

Ademas, no solo juega con esta palabra de doble sen-
tido, sino que este lider “aterrador” es el jefe de los Tvowv
Apspavéov. El término que utiliza en esta ocasion se traduce

23 Traduccion de Hernandez de la Fuente (2004).
24 Término rastreado en los diccionarios LSJy Middle Liddell online: <http://www.perseus.tufts.edu>.

Los "discursos de combate"..

233



como “de los indios belicosos”, pero nuevamente esta pala-
bra es interesante para ver como Dioniso ve al ejército con-
trario. Podria pensarse que este vocablo se compone del
adjetivo Apeioc- que hace alusién a “lo relativo a la guerra” o
“lobelicoso”, y -uavic, el segundo término, que indica “lo que
no tiene consistencia, lo débil”. En consecuencia, Dioniso no
solo le atribuye al jefe del otro bando ser temeroso, sino que
considera también al ejército completo como “blandos” para
el combate, de manera similar a como Deriades califico a las
bacantes en D. XXVII, 55 (dntodéuovc), pero en este caso el
enunciador lo hace burlandose de la tropa enemiga. De esta
manera ridiculiza la imagen del gran jefe de los lanceros de
la que se jact6 Deriades.

Ademas, en relacion con la familia divina de su contrario,
que es a lo que hace alusion Dioniso en este fragmento, se
pone en duda ese linaje a través de la conjunciéon condicio-
nal ¢i. Es decir, si es que fuera cierto que Deriades guarda
una relacién con Faetonte, y quiere enfrentarse a Dioniso,
entonces el dios baquico armara (kopvoow) a su Cronida
para que extinga (sfeatijpa) el ardor bélico de Faetonte nue-
vamente. La utilizacion del adverbio ndAw, que da idea de
algo que ya sucedi6 y se repite, no es ingenua en el parla-
mento de nuestro enunciador. Mas bien, refuerza la inten-
cion de rebajar a su contrincante remarcando que ya existe
un antecedente de derrota de Zeus, su propio linaje, frente
al del enemigo.?

Teniendo en cuenta esta duda que pone en juego Dioniso,
es significativo que cuando se refiere a las aguas del rio lo de-
nomine vneppradov (xevpa dmeperihov wotapoio D. XXVII, 185)

25 Nono de Panopolis, en reiteradas ocasiones, suele identificar a Faetonte con Helio, arriesgandose
a la confusion de ambos personajes. Es decir que muchas veces el nombre Faetonte equivale a
Helio (el sol) (D. XXVI, 100). En este caso, el antecedente de derrota se refiere a la muerte de Fae-
tonte por el rayo de Zeus cuando cae al rio Eridano tras ser derribado por su padre Helio (Ovidio,
Met. 111-339).
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que, si bien significa “insolente”, da cuenta de la fuerza ex-
cesiva y violenta que le es propia al Hidaspes pero que, a
su vez, es de la que carece Deriades como heredero de su
supuesto ancestro.

A través de estas palabras que Dioniso utiliza para califi-
car al enemigo, podemos establecer una relaciéon con una
de las nociones que utiliza Deriades para arengar a su ejér-
cito en el verso 182:

iQue nadie huya de miedo ante el lider conductor que
anda sobre una leona y al lomo de una osa salvaje!

U1 tic vmomtooelev dwv EAatnpa Aeaivng
1) Tpopov dypotépnc émipnuevoy (EVos dpKTOv
(D. XXVII, 132-138).

El término vmontnooeiey, que esta negado con la conjun-
cion un, es usado por Deriades para animar y decir que na-
die deberia temblar de miedo ante el oponente que no es
digno, porque, este “lider” (rpopov) es conductor de anima-
les femeninos, reiterando de esta manera las ideas expresa-
das en los versos 78 y 63 ya mencionados. Si bien el término
es empleado para animar a su propio ejército, la idea se ins-
tala, por eso lo retoma Dioniso, quien hace una utilizacion
irénica para expresar estratégicamente “sin decirlo” que los
blandos son ellos, esos a los que Deriades animaba como
guerreros fuertes. Precisamente, en el verso 98, Deriades
expresa con el término repopnuévoc?® que Zeus debe huir de
miedo y esta idea es la que toma Dioniso que, por mas que
no lo expresa con la misma palabra, deja instalada la idea y
la situacion se da al revés.

26 Del verbo poBéw: huir, especialmente hablando de una tropa acosada por el panico. (Chantraine,
1968: 1183).
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Continuando con su sarcasmo y aprovechando la situa-
cion temeraria en la que se encuentra su enemigo, Dioniso
utiliza nuevamente otra palabra que ya habia utilizado
Deriades (v. 23) para referirse a su contrincante:

y al arrogante (traédmelo) envuelto en vinosos sar-
mientos entrelazados. Si, cubrid a Deriades, el de
broncinea tinica, con la piel de ciervo

Kal 0oLV dumeAdevtt meptmAexOévta kopvupw...
veppida yalxoxitwvt kaOapate Anpiadnt
(D. XXVII, 208-209).

El vocablo 6pacvv, que tradujimos como “arrogante” y
que nos vincula con el discurso anteriormente escucha-
do, es usado mordazmente por Dioniso porque, si bien
atribuye la osadia como cualidad de su enemigo, la pa-
labra no es exactamente la que eligié para nombrar al
rio Hidaspes para expresar que también era arrogante
y, fundamentalmente, para hacer hincapié en la fuerza
que posee, sino que uso6 aquella que denota el valor para
hacer algo, pero que remarca la imprudencia a causa del
€XCeso.

El tono burlesco del orador culmina con la humillacién
de su rival, que puede verse en la imagen de Deriades en-
vuelto con la piel de ciervo, elemento propio de la epopeya
homérica, que es utilizado como simbolo de debilidad en
el ambito de la guerra, ya que es un animal asustadizo y
rapido para huir, pero facil de capturar.?” Ademas, es para

27 En /L VIII, 248: “Al punto envid un aguila, el agiiero del cumplimiento mas seguro, llevando en sus
garras un cervatillo”, cuando Aquiles suplica proteccion a Zeus y en medio de la batalla el dios man-
da una sefial de victoria. En /. XVI, 158, se usa la imagen de lobos-ciervos para mostrar la imagen de
los mirmidones yendo a la batalla: “Estos cuales lobos carnivoros con las mientes impregnadas de
indecible coraje, que tras aniquilar en los montes a un cornudo ciervo enorme lo devoran; a todos
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destacar que Agamenoén, uno de los lideres de Iliada, reci-
be ese epiteto de boca de Aquiles (“Cargado de vino, tienes
carade perroy de ciervo el coraz6n”),?® cuando se encuen-
tra colérico porque le han quitado a Briseida, diciendo
que para el Atrida ir a un combate o una emboscada es
igual que ir a la muerte, pues se parece a Deriades por los
excesos y las imprudencias que comete.

Al culminar su discurso de combate, Dioniso nombra
a su enemigo para explicar a sus soldados lo que hara con
ellos:

Muchos soldados indios apartaré de la batalla, cap-
turandolos vivos tras el combate, y colgaré los cuer-
nos del enloquecido Deriades en los propileos de los
indios

ToAA&G 8 éx moAéuoto petaotiow otixas Tvowv
Cwypnoac et Apna, napda mpomvAata 6¢ Avdwv
Héw pavopévolo kepaata Anpradnoc.”

(D. XXVII, 218-220).

Esta accién salvaje que representa colgar la cabeza de
Dioniso hace alusiéon a una situacion relacionada con sus
Bacantes,?® pero también con esto trae a colacion el antece-
dente tragico del destino de Penteo, enemigo de los rituales
dionisiacos y del dios. Es decir que esta imagen es una clara
advertencia de como termina aquél que insiste en enfren-
tarse a ély su ejército.

se les enrojecen de sangre las mejillas...”. También en /. XXII, 355 se hace referencia a los troyanos
como “despavoridos como cervatos”.

28 olvoPapéc, kuvog Gupat” éxwy, kpadinv &’ éAdoro, Il 1, 225.

29 Alusion al momento en que las Bacantes cuelgan la cabeza de Penteo en Tmolo, clavada en la
punta de un tirso y llevada por su madre Agave, como narra el mensajero en Euripides (Bacantes,

1139-1142).
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En este fragmento, el calificativo que usa Dioniso es signi-
ficativo para demostrar la forma en que ve a Deriades des-
pués del discurso que le antecede. El participio pawouévoro®,
que da cuenta de lo “enloquecido” que esta el enemigo, es
empleado para sintetizar de alguna forma los efectos del
discurso de combate de Deriades, que tiene una excesiva
utilizacion de recursos para dar “terror” al ejército contra-
puesto y, finalmente, solo consigue que Dioniso se apropie
de cada elemento para burlarse y para parodiar en cierta
forma los elementos utilizados por el contrario.

Por medio del analisis de las relaciones intratextuales
hemos podido establecer en forma mas precisa como am-
bos discursos de combate, dispuestos en pares opositivos,
se corresponden y se evidencian y se construyen uno al
otro por medio de contrastes léxicos y conceptuales.

En conclusion, teniendo en cuenta que la posicion de
estos “discursos de combate” tiene una importancia fun-
damental para la obra, la detencion en estos fragmentos
es esencial para considerar y comprender la construccion
de cada lider a partir de sus enunciados. En la obra de
Nono de Panopdlis, se piensa y re-presenta al distinto,
al otro, para poder concebirse a si mismos por oposi-
cion a la vision construida de la alteridad, que actta en

30 En /L VI, 132 se utiliza el vocablo para calificar al mismo Dioniso “potvopévoto Awvigow”.
Es interesante esto porque se utiliza cuando Diomedes refiere lo que le ocurrid a Licurgo por
atreverse a enfrentar a un dios: “Nunca antes te he visto en el combate prez de guerrero,/y, en
cambio ahora mucho mas que todos te adelantas/ por tu osadia, e incluso mi sombrilarga pica has
esperado./ Solo lo hijos de los cuitados a mi coraje se enfrenta./ Mas si fueras algin inmortal que
del cielo ha bajado,/ no quisiera yo lucha con los dioses celestes./ Pues ni ain el potente Licurgo,
hijo de Driante,/ que se enfrentd a los celestes dioses, vivio demasiado/ desde que un dia a las
nodrizas del arrebatado Dioniso/ persiguid por el sacreo Niceo y todas ellas a un tiempo/ al suelo
tiraron los tirsos, por el homicida Licurgo/ golpeadas con aguijada. Incluso, asustado, Dioniso/ en
las olas del mar se metid y Tetis lo acogi6 en su regazo, aterrado [...] Pero los dioses de vida feliz
enseguida lo odiaron; lo cegé el hijo de Crono y ya no vivio mucho tiempo desde que los dioses
inmortales de él todos renegaron”. (128-140).
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consecuencia como una especie de negativo para pensar-
se y pensar al otro.

Deriades explica quién es €l y, de esta manera, contrapo-
ne lo diferente, se diferencia de un otro. Dioniso expresa
como ve al otro para definirse a si mismo. Es decir que lo
enteramente distinto, lo completamente otro, se hace vi-
sible por medio de una narrativa identitaria desde las dos
perspectivas de los jefes.

Cada lider legitima su mando y autoridad en la (auto)de-
nominacion. Por lo tanto, nuestros discursos de combate
no se limitan solamente a ser polémicos; el contexto bélico
que los rodea y la situacion en la que se encuentran los per-
sonajes los convierte en un agon que define la identidad/
alteridad.

La busqueda de los conceptos que cada jefe utiliz6 y la
relacion entre estos parlamentos, que juntos forman un
discurso de combate, permite visualizar las formas en que
cada lider se encuentra antes de la batalla y plantearnos
hasta qué punto son eficaces los recursos para posicio-
narse como superior al otro. Como vemos, los discursos
son enfrentamientos porque se miden frente al enemigo,
y cada palabra utilizada es un arma que va dirigida a su
oponente. Arma, a la vez, de la que el otro puede apropiar-
se para demostrar su proxima victoria como lo compro-
bamos a partir de las relaciones intratextuales entre los
discursos.

Deriades, en el intento de construir una imagen de si que
sirva como “presentacién” ante la batalla que sigue, realiza
un proceso inverso, porque su oponente confirma que se en-
cuentra ante un rival débil y lleno de miedo. Y de esta arma
se sujeta Dioniso para construirse en la diferenciacion con
el otro, rebajando y posicionando a Deriades en un rango
inferior.
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Capitulo 11

La leyenda troyana desde la Antigiiedad
hasta (a Castilla del siglo XIV

Agustina Miguens

Introduccion

Los textos ibéricos de tematica troyana del siglo XIV
han sido poco estudiados por la critica, a pesar de la gran
riqueza de testimonios con los que contamos. En 1850 se
termina de copiar el manuscrito A (escurialense H j.6), un lu-
joso codice miniado que contiene la Cronica Troyana (CT),!
una traduccion castellana del Roman de Troie de Benoit de
Sainte-Maure pedida por el rey Alfonso XI. A lo largo del
mismo siglo XIV se producirian otros textos vinculados con
la materia troyana: una version en gallego de la CT transmi-
tida en el ms. G (10.2383 de la BNM), una version bilingle en
castellano y gallego de la Historia troyana de Pedro I, hijo de
Alonso XI, transmitida en el ms. B (M-558 de la Biblioteca
Menéndez Pelayo de Santander), y los manuscritos facticios
M (10.146 de la BNM) y E (esc. L.jj.16). Estos ultimos trans-
miten la fragmentaria Historia Troyana Polimétrica (HTP),
la cual es completada con pasajes de la CT y de la General

1 Alternaremos entre la referencia completa de los textos y sus iniciales para agilizar la lectura.
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Estoria alfonsi. En el caso del ms. E, de fines del XIV, trans-
mite también una traduccion de la Historia Destructionis
Troiae (HDT) de Guido delle Colonne, que es, a su vez, una
traduccion en prosay abreviada del extenso Roman de Troie
francés. En cuanto al ms. M, Garcia Solalinde (1916: 124), el
primero en analizar en detalle los testimonios, identifico
dos nucleos redaccionales distintos: Ma, de mediados del
siglo XIV, que contiene la CT'y la HTP, y Mb, de finales del
XV, que “completa y subsana Ma copiando una version de
la Historia troyana de Pedro I” (Pichel Gotérrez, 2018: 71).2
Paralelamente, las Sumas de Historia Troyana de Leomarte,
redactadas hacia mediados del siglo XIV, toman como fuen-
te principal la obra de Colonne, y se convertirian, luego, en
labase de las primeras versiones impresas de laleyenda tro-
yana en el siglo XV.

En este trabajo nos proponemos trazar un recorrido por
las fuentes clasicas y tardoantiguas de la leyenda troyana
que circularon durante la Edad Media, asi como los ante-
cedentes mas importantes del tratamiento de esta materia
en el ambito ibérico y romance entre los siglos XI y XIII,
con principal atenciéon a Francia por ser el lugar de origen
del Roman de Troie en el siglo XII y uno de los principales
focos de irradiacion cultural en la Romania durante todo el
periodo medieval. Por ultimo, delinearemos el panorama
para el siglo XIV, en el cual situamos los codices My E.3

2 Garcia Solalinde (1916) lo habia identificado como una refundicion de la General Estoria, pero
Pichel (2018), al compararlo con el texto contenido en el cdice santanderino B, identifica que
son dos copias de un texto en comun: la incompleta Historia troyana de Pedro |, basada a su vez
en fuentes alfonsies.

3 Estos testimonios seran objeto de futuras investigaciones en el marco del doctorado en Litera-
tura de la Universidad de Buenos Aires bajo la direccion de la Dra. Carina Zubillaga y codireccion
delDr. Juan Fuentes, dentro del proyecto de investigacion UBACYT “Nuevas tecnologias y saberes
para el estudio de los textos hispanorromances més antiguos” (2018-2020), dirigido por el Dr.
Leonardo Funes.
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De la Antigiiedad clasica al Tardoantiguo: la tradicion
homérica y la anti homérica

Después de obras de referencia ineludible sobre la heren-
cia clasica, tales como las de Haskins (1927), Curtius (1955), y
Lida de Malkiel (2017), dos de los criticos contemporaneos
que se han dedicado de forma mas especifica ala materia de
Troya en las letras ibéricas son Casas Rigall (1999) y Pichel
Gotérrez (2010, 2016).

La “materia de Troya” hace referencia a la toma de Ilion
por parte de los griegos, evento inmortalizado en la Iliada,
atribuida a Homero, pero cuya historia se inserta en un ciclo
mitico mas amplio, transmitido a través de una variedad de
textos como la Odisea, Ciprias, Etiopidas, el teatro griego cla-
sico y otros testimonios, en ocasiones fragmentarios. Este
ciclo abarca los sucesos anteriores, remontandose a la fun-
dacién de Troya, al “Juicio de Paris” o incluso hasta la expe-
dicién de Jason y los Argonautas en busca del Vellocino de
Oro; hasta los posteriores, como los regresos (nostoi) de los
héroes a sus respectivos hogares. Mas alla de las raices his-
toricas de la Guerra de Troya —que habria ocurrido hacia
el afno 1250 a. C., segin se demostro a partir de las excava-
ciones de Heinrich Schliemann en el siglo XIX y de inves-
tigaciones posteriores—, esta fue fuente de una inspiracion
literaria que, con fluctuaciones y peculiaridades segun la
época, se mantiene hasta la actualidad.

No obstante, la recepcion clasica fue problematica desde
los albores del cristianismo, cuando el discurso de la nueva
religion estaba en abierta contienda tanto con el judaismo
como con los antiguos cultos politeistas europeos. Entre
los siglos IV y V, la obra de San Agustin sent6 las bases
del modo de recepcion preponderante en la Edad Media.
En debate con sectores que rechazan la cultura clasica, él
propone tomarlos como propedéutica para el estudio de
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la Biblia, cuyo texto se fijja por escrito y cobra un lugar
central. De este modo, Agustin propone en De doctrina
Christiana una hermenéutica del mismo que no escapa a
las dificultades propias de la opacidad del lenguaje, paralo
cual hace uso de una interpretacién alegérica similar a la
que se hacia de autores como Virgilio, y que apunta a una
praxis predicadora que abreva en la retorica ciceroniana.
Como sostiene Curtius: “Los medios de la retérica antigua
entran aqui al servicio del nuevo mundo espiritual cris-
tiano” (1955: 115).

Particularmente en la Edad Media se perdi6 el conoci-
miento del griego que habia en la Roma del periodo clasico,
por lo que, en lugar de acceder de forma directa a los poe-
mas homeéricos o a otras producciones del ciclo troyano,
se consolidan dos tradiciones: una representada por la Ilias
Latina, un resumen latino de la obra homérica, y otra anti
homérica, representada por las obras de los falsos mitogra-
fos Dares y Dictis. La Ilias Latina (también llamada Homerus
Latinus u Homerulus) es un resumen latino de la Iliada, ela-
borado tal vez durante el reinado de Neron (54-68 d. C.), el
cual tuvo una enorme influencia en las letras ibéricas me-
dievales de los siglos XII y XIII, como en la Cronica Silense,
la Najerense, el Libro de Alexandre, y la produccion del taller
historiografico alfonsi (Casas Rigall, 1999: 17). En la mis-
ma tradicion homérica, podemos sumar la influencia de
la Eneida virgiliana, los comentarios a la Eneida de Servio,
las Metamorfosis y las Heroidas de Ovidio, y la Aquileida de
Estacio. Muchas de estas obras se transmitieron a través
de textos escolares, como los llamados “Libri Catoniani”
(Boas, 1914),* que incluian resimenes de obras clasicas

4 Para el siglo XIll, los llamados Libri Catoniani o Auctores Sex consistian tipicamente de Disticha
Catonis, la Ecloga Theoduli, las Fabulae Aviani, las Elegiae Maximiani, el De raptu Proserpinae de
Claudiano y la Aquileida de Estacio. Para los siglos XIV y XV también incorpora el Remedia amoris
de Ovidio, las Fabulae Esopi, el Tobias de Mateo de Vendome, el Facetus, el De contemptu mundi,
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como parte de un modelo pedagogico de escritura en la-
tin. En la tradicion homérica también podemos ubicar al
anéonimo Excidium Troiae,® prosa tardoantigua sobre la cai-
da de Ilién que abreva en fuentes mitograficas griegas, en
la Aquileida y la Eneida, y que tendra considerable influen-
cia en las letras ibéricas, como en la General Estoria y en el
Libro de Alexandre (Casas Rigall, 1999: 22). Ademas, existen
otros textos que retoman la tradicién homeérica sobre Troya
en el periodo tardoantiguo, pero que tuvieron menor in-
fluencia en la Edad Media, entre los que podemos nombrar
alas Posthomeéricas de Quinto de Esmirna, La toma de Ilion de
Trifiodoro, las Periochae Homeri Iliadis et Odyssiae, atribuida
a Ausonio; todos datados entre los siglos III y IV, y el poste-
rior El rapto de Helena de Coluto (siglo VI).

En cuanto a la tradicion anti homeérica, los dos textos mas
influyentes en la Edad Media son, sin dudas, la Ephemeris
Belli Troiani (siglo 1V) y el De Excidio Troiae Historia (siglo V
o VI), atribuidos respectivamente a Dictis y Dares. La pri-
mera narra la historia desde el rapto de Helena hasta los re-
gresos de los héroes y la muerte de Ulises, mientras que la
segunda comienza con el episodio de Jasén y el Vellocino
de Oro y termina con la toma de Troya. Estas dos obras
presentan marcadas diferencias con el modelo homérico,
las cuales facilitaron su asimilacién en el horizonte cultu-
ral cristiano medieval. Como sefiala Casas Rigall, son fieles
representantes del antihomerismo, es decir, una corriente
que presenta “una explicacion racionalista de los casos de
Troya” (1999: 20), la cual tenia precursores mas antiguos
como Zoilo de Anfipolis (siglo I a. C.), Filéstrato (siglo III)

Floretus, y el De parabolis de Alain de Lille. Estas colecciones estaban pensadas para el estudiante
principiante de latin que acababa de terminar su estudio de Donato.

5 Ladatacion de este texto es problematica: se estima que el original habria sido compuesto duran-
te la parte final de la Tardia Antigiiedad (siglos IV-V1), pero los manuscritos mas antiguos con los
que contamos provienen recién del siglo IX.
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o Herodoto y Tucidides (siglo V). Esto supone la supresion
de las referencias de caracter fantastico y de la interven-
ciéon directa de los dioses paganos. También, los autores se
presentan a si mismos como supuestos cronistas y testigos
oculares directos de los acontecimientos narrados, lo cual,
sumado a la escritura en prosa, contribuye a la pretension
de verosimilitud:

Frente al fantasioso Homero, Dictis y Dares preten-
den ser “cronistas” coetaneos de los hechos narrados,
testigos directos de la guerra por haber participado en
la contienda: Dictis de Creta adopta la perspectiva de
los griegos, mientras que Dares el frigio escribe desde
el bando troyano; por este caracter complementario,
durante el Medievo los dos textos a menudo se copia-
ron e imprimieron juntos. (Casas Rigall, 1999: 20).

Ya no se trata de un poema épico pagano, como la Iliada,
sino de una prosa supuestamente historiografica que puede
ser insertada en el esquema textual de las cronicas medie-
vales (¢fr. Larrea Velasco, 2012: 14; Pichel Gotérrez, 2010:
334). En este proceso, fueron fundamentales los Cdnones
cronologicos de Eusebio de Cesarea (c. 265-340), continua-
dos y traducidos al latin por San Jerénimo, en los que se
les da una ubicacion temporal a los hechos troyanos junto
a historias de la Biblia (Casas Rigall, 1999: 21). Para efectuar
esta asimilacion de un relato mitico en uno historiografico,
también jugé un rol importante la particular concepcién de
la palabra escrita como verdadera para el hombre medie-
val y la posibilidad de interpretar los mitos de una manera
alegorica:

El hombre medieval llegara a conceder una auto-
ridad casi indiscutible a la palabra escrita y, en su
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veneracion por esta, la nueva historiografia ha de
sancionar como creibles las historias antiguas: si és-
tas no fuesen globalmente verdaderas, no habrian
merecido la bendicion de la escritura. En la estimati-
va del cronista cristiano, basta con eliminar los con-
cilios de los dioses o interpretarlos alegéricamente
para que el relato de la Iliada tenga validez histérica
plena. (Casas Rigall, 1999: 15).

La recepcion medieval de la leyenda troyana: siglos X a XII

Pichel Gotérrez (2010: 335) senala que la recepcion y re-
formulacion de laleyenda troyana en el occidente medieval
estuvo asociada desde sus inicios al establecimiento delahe-
rencia del poder imperial. Asi como en la Eneida de Virgilio
se establecia a Roma como heredera mitica de Troya, en
la Edad Media se efectuaba una operacion analoga con los
distintos reinos europeos, los cuales buscaban legitimar
el poder de sus dinastias y de la nobleza caballeresca. Esta
idea de traslatio imperii (transmision del poder) y la traslatio
studii (transmision del saber) la encontramos en el prélogo
del Cliges de Chrétien de Troyes, donde se coloca a la ciudad
de Paris como heredera del poder imperial de Roma, y ala
lengua romance, del latin, pero también se encuentra en el
Roman de Brut, en el que se busca establecer a Bretafia como
heredera de Troya. La intima relacion entre la leyenda de
Troya y el poder politico también tiene sus avatares en las
producciones ibéricas, desde sus primeras manifestaciones
como epitafios regios, a las cronicas promovidas por los re-
yes Alfonso X, su nieto Alfonso X1y el hijo de este, Pedro I,
como una forma de emular y superar a su predecesor, y asi
obtener prestigio. La critica también considera que pueden
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leerse alusiones, cifradas en los personajes y situaciones de
la historia troyana, a los conflictos politicos contempora-
neos, tales como el amor adultero entre Alfonso XI y dona
Leonor de Guzman, cuyo hijo, Enrique de Trastamara, de-
rrocaria a su medio hermano Pedro I luego de una cruenta
guerra civil (Larrea Velasco, 2012: 24).

La tematica troyana se introduce en las lenguas romances
desde época temprana, siendo la mas antigua de la que tene-
mos noticia una traduccion del siglo X del De excidio Troiae,
de Dares, al irlandés (Casas Rigall, 1999: 23), a 1a que le se-
guiran ejemplos analogos en otras lenguas. En la Peninsula
Ibérica, las primeras referencias de la leyenda troyana da-
tarian del siglo XI y consisten en epitafios latinos, como el
de Guillermo Berenguer o Sancho II, en los que se compa-
ra a los difuntos con héroes como Héctor o Paris. Mientras
que para los criticos tradicionales, esto evidenciaba una
temprana circulacion e interés por la materia troyana, e in-
cluso Menéndez Pidal (1957) conjeturaba que el repertorio
juglaresco también podria haber incluido relatos de la anti-
giiedad grecolatina, la critica actual (De Carlos Villamarin,
1998: 92) se inclina por una presencia mas modesta de esta
materia en ambito escolar, a partir de textos como la Ilias
Latina, que circul6 desde el siglo Iy del que hay testimonios
materiales en el ambito hispanico copiados en el siglo XI.

Recién en la centuria posterior observamos huellas tex-
tuales en testimonios historiograficos como la Cronica
Silense (c. 1115) y la Cronica Najerense (1160-90), asi como en
el Carmen Campidoctoris (c. 1190), poema latino de materia
cidiana. Este fenémeno probablemente se produce en con-
sonancia con el renovado interés por los clasicos y la len-
gua latina con epicentro en Francia, llamado por la critica
“Renacimiento del siglo X1I” (Haskins, 1955).

En efecto, el topico no se consolida sino hasta el siglo
XII, cuando surge el roman en la vecina Francia. La critica
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ha dividido las producciones de este género en tres temas
o “materias” que provienen del proélogo de la Chanson
de Saisnes de Jean Bodel. Alli, se nombra las materias de
Bretafia, Roma y Francia, y se asocia cada una a una deter-
minada funcién: “en pocas palabras, entretenimiento artu-
rico, edificacion clasica e historia francesa” (vv. 6-11), donde
queda establecido que el objeto principal de los textos de la
antigliedad grecolatina, para el roman del siglo XII, era di-
dactico-ejemplar. Al género del roman antique o de materia
clasica pertenecen el ané6nimo Roman d’Enéas, el Roman de
Troie de Benoit de Sainte-Maure y el Roman de Brut de Wace.
Este ultimo, aunque corresponde a la materia de Bretana,
cuenta los hechos de la caida de Troya “para subrayar el ori-
gen troyano de la estirpe britanica” (Casas Rigall, 1999: 24),
ya que se establece que Brut es descendiente de Eneas. De
entre estas obras, el Roman de Troie es el que mayor influen-
cia tuvo en las letras ibéricas (Gotérrez, 2016: 159) y en su
tradicion podemos situar los textos del siglo XIV que nos
incumben, ya que tanto la Cronica Troyana como la Historia
Troyana Polimétrica y 1a Historia Destructionis Troiae son tra-
ducciones o versiones muy distintas del mismo.

El Roman de Troie es un extenso poema narrativo, de
mas de treinta mil versos octosilabos pareados, que abar-
ca desde la expedicion de los Argonautas para conseguir el
Vellocino de Oro hasta la muerte de Ulises. Es decir que se
aparta de la tradicion homérica y abreva en otras fuentes,
especialmente en Dares y Dictis. Se estima que podria ha-
ber sido dedicado a Leonor de Aquitania (la “riche dame de
riche rei”), lo que ayuda a datar el texto entre los anos 1160
y 1170. Ademas, fue objeto de numerosas reelaboraciones
en prosa, una de las cuales, la Prose 5, circul6 tanto de forma
independiente como integrando la segunda redaccion de la
Histoire ancienne jusq’a César (Gotérrez, 2010: 335), una com-
pilacién historiografica promovida por Roger de Lille que
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contiene secciones dedicadas a la historia de Troya. Por
ultimo, se relaciona con otro texto cuya traduccion cas-
tellana se incluye en el manuscrito E, la Historia destruc-
tionis Troiae, una reelaboracion abreviada en prosa latina
del Roman de Troie terminada por el italiano Guido delle
Colonne en 1287.

(YN

El siglo XIII: la “eclosion” de la materia de Troya en las
letras ibéricas

El siglo XIII también resulta clave para la difusion de la
materia de Troya en la Peninsula Ibérica, ya que, segin
Casas Rigall: “es el s. XIII el periodo en el cual se produce
la definitiva eclosion del interés por la materia de Troya”
(1999: 31). Esto lo observamos en textos enciclopédicos e
historiograficos, tales como el Planeta (1218) de Diego Garcia
de Campos, el Chronicon mundi (1286) de Lucas de Tuy, el
De rebus Hispaniae de Rodrigo Jiménez de Rada (1248) y el
De preconiis Hispania (1278-1282) de Juan Gil de Zamora. No
obstante, los textos mas destacados se producen ya en len-
gua romance. Segun afirma Bautista (2016), el Libro de las
generaciones, redactado en 1205 en Navarra, seria el primer
texto peninsular en abrevar en el ciclo troyano. Lo siguen
el Libro de Alexandre en el primer tercio del siglo y, de en-
tre la historiografia alfonsi, varias secciones de la Estoria de
Espaniay de la General Estoria.

El Libro de las Generaciones (LG) es una historia universal
basada en genealogias sacras y gentiles, la cual, compuesta
hacia1265 en Navarra, constituye a su vez una de las versio-
nes del Libro de las generaciones y linajes de los reyes (o Liber re-
gum)de 1205. Esta se caracteriza por incluir una “Genealogia
de los reyes de Bretana” que resume el Roman de Brut (1155)
y, también, un epitome sobre la historia de Troya antes de la
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huida de Eneas, momento en el que comienza el poema de
Wace.® Francisco Bautista reexamina los testimonios del LG
con los que contamos y suma uno nuevo que llama “Libro
toledano” (¢. 1220), para concluir que el epitome sobre la
historia de Troya y sobre los reyes de Bretana debia estar
necesariamente ya presente en el proyecto original de 1205,
pero que luego fue perdido (Bautista, 2016: 37). Por ello, se
trataria del texto mas antiguo en lengua castellana de la
materia de Troya, previo al Libro de Alexandre. Asimismo,
vuelve sobre otro manuscrito, llamado P por Diego Catalan
(BNM, ms. Res 278), que contiene una importante amplifica-
cion de la historia troyana, y observa que sigue fielmente el
De excidio Troiae de Dares: “ofrece el inico romanceamien-
to conocido en la peninsula ibérica del texto de Dares, lo
que constituye una adicion significativa al panorama de la
literatura peninsular de tema troyano” (Bautista, 2016: 33).
Fecha la redaccion de este testimonio, aproximadamente,
a mediados del siglo XIII, con lo que adelanta la primera
recepcion directa de Dares en Espafia.

En cuanto al Libro de Alexandre, las referencias a la gue-
rrade Troyase concentran entre las cuadernas 321-773, en
las que se relatala caida de la gran ciudad, pero las alusio-
nes son constantes en el resto de la obra. Pichel Gotérrez
afirma que la historia troyana tiene una funcién funda-
mental en la obra al constituir un “exemplum ambivalente,
por una parte, aporta el relato de las hazafias dignas de
admiracion, pero, por otra, resulta también un exemplum
ex contrario” (2016: 161) al instruir sobre la desmesurada
ambicion por el poder y la fama que acaban en tragedia,
interpretacion extendida durante el periodo medieval.

6 CasasRigall (1999) intuia que la presencia de estos dos materiales juntos podia deberse a que era
usual que los tres romans antiques, el de Troie, el d’Enéasy el Brut circularan copiados en un mismo
manuscrito.
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Las fuentes principales del Alexandre son el Alexandreis
(1182) de Gautier de Chatillon, la Ilias Latina y el Excidium
Troiae (Casas Rigall, 1999: 91). Como senala Irene Salvo
Garcia, la combinaciéon de estas dos fuentes clasicas es na-
tural puesto que son complementarias: mientras la Ilias
cuenta en detalle la Guerra de Troya, el Excidium se basa
en los eventos anteriores (el Juicio de Paris, el secuestro
de Helena), y los episodios posteriores a la caida de Troya.
Ademas, constituye un modelo en lengua vernacula para
la materia troyana que tendra un impacto en las crénicas
alfonsies (Salvo Garcia, 2019: 423).

Durante la segunda mitad del siglo XIII tiene lugar en
Castilla uno de los periodos mas fecundos para la cul-
tura y las letras medievales occidentales: el reinado de
Alfonso X el Sabio (1221-1284). Este comanda e intervie-
ne en el proceso de traduccién, compilacién y composi-
cién de numerosas obras cientificas, juridicas, histéricas
y poéticas que son elaboradas por talleres conformados
por clérigos, sabios y artesanos reunidos por el monarca.
Entre estos textos se encuentran la Estoria de Espana, cen-
trada en la peninsula, que vio tres redacciones, una entre
1270-1274, otra en 1282-1284, y una tercera durante el rei-
nado de Sancho IV, en 1289, y la General Estoria (1270), una
historia universal. Mientras que en la Estoria de Espafnia se
recogen algunos episodios aislados del ciclo troyano, como
las hazanas de Hércules, la historia de Tiro, los amores de
Dido y Eneas, la historia de las Amazonas y la de Télefo y
Euripilo, en la General Estoria se incluye en la segunda par-
te una seccion entera denominada Estoria de Troya (GE, 11,
Jueces, 437-621), asi como otros episodios dispersos en otras
partes, especialmente la tercera (Casas Rigall, 1999: 117). La
Estoria de Troya alfonsi abarca desde la fundacion de Ilion
por Dardano hasta los regresos de los héroes, en espe-
cial Ulises y Eneas, ofreciendo una historia mucho mas
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completa que la que estaba presente en los textos lati-
nos o romances anteriores (Salvo Garcia, 2019: 426). Para
eso, utiliza una gran variedad de fuentes, como Dares, la
Histoire ancienne jusq’a César, el Roman de Troie,” y, en me-
nor medida, los Cdnones de Eusebio de Cesarea, Ovidio,
la Ilias Latina, la Aquileida, el Excidum Troiae, el Libro de
Alexandre, 1a Multe historie et Troiane et Romane (compila-
cion italica del siglo XII) y la Historia romanorum (primera
mitad del siglo XIII) de Jiménez de Rada (Casas Rigall,
1999: 117-163).

Lo interesante de la General Estoria, ademas de la multi-
plicidad de sus fuentes, es que la seccién dedicada al ciclo
troyano responde a un modo de ordenacion de la mate-
ria tematico mas que analitico-cronolégico (Fernandez
Ordénez, 1992: 53-64), procedimiento reservado a las
partes mas importantes de la narracién historica, como la
Historia de Hércules o la de Tebas (Salvo Garcia, 2019: 427).
Esto constituye un antecedente para el modo de proce-
der de las compilaciones de tema integramente troyano
del siglo X1V, como la Cronica Troyana de Alfonso XI. De
hecho, en sus ultimos trabajos, Pichel Gotérrez sostiene,
basandose en una cita del ms. Mb (BNM 10.146), que exis-
tié un “Libro de Troya”, procedente de la elaboracion de
una Estoria de Troya mas arcaica que luego se puliria para
ser incluida en la General Estoria, con circulacion como
cuadernillo independiente, antecedente comun de Mb y
del codice santanderino B (Pichel Gotérrez, 2016b: 165).

7 Apartir de la forma de citar las fuentes principales: “Dares y Dictis”, aunque casi no se consulte al
segundo, y la “estoria francesa”, tanto Casas Rigall (1999: 113-208) como Salvo Garcia (2019: 427)
creen posible que los compiladores utilizaran como fuente un mismo manuscrito donde consta-
ran juntos estos tres textos o donde tuvieran disponible una prosificacion del Roman de Troie que
reemplazara la incluida en la Histoire ancienne jusq'a César.
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El panorama para el siglo XIV

La bibliografia critica sobre la materia de Troya en el si-
glo XIV es aun escasa. Al respecto, Casas Rigall afirma que
“La sobresaliente riqueza de los textos ibéricos sobre Troya
en los siglos XIV y XV requerira nuevos panoramas especi-
ficos, de volumen no menor que esta monografia, que acaso
otros estudiosos juzguen oportuno afrontar en el futuro”
(Casas Rigall, 1999: 9), vacio que buscaremos contribuir a
llenar con nuestra investigacion doctoral. La produccion
de este siglo es tanto o mas importante que en el anterior.
No obstante, una de las diferencias es que, tal como indica
Pichel Gotérrez, no es sino hasta este siglo que comienzan a
producirse y circular compilaciones autbnomas dedicadas
por entero a la historia de Troya: “el tratamiento indepen-
diente y por extenso del mito adquiere un especial auge en
el siglo XIV” (2010: 336).

En este contexto debemos situar la rica producciéon ma-
nuscrita desarrollada en la introduccién: los manuscritos A,
G, B, My E, entre cuyos variados materiales nos interesan,
particularmente, la Cronica Troyana y la Historia Troyana
Polimétrica (dos traducciones del Roman de Troie también
llamadas Version de Alfonso XI y Version en prosa y verso,
respectivamente).

La Cronica Troyana es la primera compilacion autonoma
de tema integramente troyano de la que conservamos tes-
timonio. Se trata de una traducciéon del Roman de Troie en
castellano con un formato cronistico en prosa. Se conserva
integra en el ms. A y de forma fragmentaria en los manus-
critos facticios M y E. En cuanto a A, la copia es facilmente
datable porla fecha de 1350 consignada en el colofon, donde
también se explicita que se trata de una obra pedida por el
rey Alfonso XI, lo cual, sin embargo, no impide que el tex-
to haya sido compuesto con anterioridad. Este cédice muy
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probablemente haya sido producido en el scriptorium regio
debido a sus grandes dimensiones, a la riqueza de su factu-
ray ala abundancia de miniaturas, tal como afirma Garcia
Solalinde (1916). En cambio, en M y E, la Cronica Troyana
aparece intercalada con otros materiales y parece haber
sido usada para completar y subsanar las lagunas de la HTP.

La Historia Troyana Polimétrica, tal como la conocemos
hoy en dia, corresponde a una traduccion de los versos
5708 a 15567 del Roman de Troie en el caso del manuscrito
M, y de los versos 13822 a 15567 en el ms. E. Es decir que
el texto conservado se encuentra incompleto: narra desde
la reunion de los caudillos griegos en Atenas para preparar
la invasion a Troya, hasta el momento previo a la muerte
de Héctor. A partir de la comparacion con el texto francés
se puede constatar que se han perdido los pasajes anterio-
res y posteriores, ademas de que se identifican numerosas
lagunas en los dos testimonios textuales. Segun la editora
Larrea Velasco (2012), el ms. M transmite un tercio del texto
original y el E, solo una pequefa porcion.

Estamos ante una traduccion en el sentido medieval del
término, lo que implica una serie de transformaciones, sien-
do los procedimientos mas usuales la amplificacion, el re-
sumen o la supresion. Pero, en este caso en particular, y a
diferencia de la C7, se efectiia un cambio del metro octosila-
bico del roman auna particular combinacion de prosay once
poemas con distinta métrica, lo cual llamoé especialmente la
atencion de la critica por tratarse de uno de los Gnicos ejem-
plos de prosimetra en lengua castellana medieval. Ademas, se
puede conjeturar un intento de adecuaciéon entre el metroy
la tematica tratada (Menéndez Pidal, 1934: XVIII), dado que
se utiliza la cuaderna via (tetrastrofo monorrimo alejandri-
no) paraladescripcion de unabatalla, mientras que se prefie-
re el uso de versos mas breves (principalmente octosilabos)
para poemas de caracter mas lirico y tematica amorosa,
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como los que cuentan los amores de Troilo y Briseida, en los
cuales se observa influencia de la lirica gallego portuguesa
y la provenzal. Por esta razén, puede considerarse a la HTP
un verdadero laboratorio de escritura y de traduccién. Ya
Menéndez Pidal comparaba el hallazgo de esta obra con “el
descubrimiento de todo un cancionero” (1948: 9). En cuanto
al género al que pertenece, Lola Pelaez sostiene que se trata
de “una traduccion de un roman francés que tiene ademas
caracteristicas épicas y cronisticas mezcladas con elementos
liricos” (Pelaez, 1996: 237).

Existe alin una controversia en torno a la datacion de la
HTP. Tras la hipoétesis de Solalinde (1916) de una fecha an-
terior o coetanea a la de la €7 (1350), Menéndez Pidal (1934)
estimo que podria haber sido redactada anteriormente, ha-
cia el ano 1270, cuando se estaban componiendo la General
Estoria y la Estoria de Espafia en el taller alfonsi. Siguen su
hipétesis Casas Rigall (1999) y Pichel Gotérrez (2010), pero
otros, como Haywood (1998), Pelaez (1996) y Larrea Velasco
(2012), se inclinan por una fecha mas tardia. Esta ultima ob-
serva una serie de concomitancias con el Poema de Alfonso XI,
por lo que llega a conjeturar una autoria comun y una data-
cion de mediados del siglo XIV. Consideramos que es nece-
saria una revision minuciosa de los testimonios materiales
(el ms. M y el E) para echar luz sobre esta cuestion.

Las relaciones entre los codices existentes también son un
punto de controversia entre la critica. Solalinde (1916) habia
establecido un esquema basico en el quela HTPyla CT eran
traducciones independientes y coetaneas. Conjeturaba
también que existia una copia anterior de la HTP de la que
provienen los manuscritos My E, y que el ms. G (traduccion
gallega) proviene de la CT (ms. A). Menéndez Pidal (1934),
por su parte, creia que debia existir una traduccion ante-
rior del Roman de Troie escrita en dialecto leonés occidental,
hoy perdida, de la que provendria la HTPy la CT, hipoétesis
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secundada por D’Ambruoso (2010). Ramoén Lorenzo (1985)
demostro la necesidad de la existencia de dicha version
anterior, pero para é€l, esta debia estar escrita en gallego.
Ademas, fundamenté fehacientemente que la version galle-
ga de G no proviene de A, sino de un antecedente comun.
En la actualidad, la hipétesis mas aceptada es que habria
una traduccion perdida escrita en algun dialecto occiden-
tal, sea gallego, portugués o leonés, y que es posible que de
ella deriven tanto la CT como la HTP (Casas Rigall, 1999:
238; Pichel Gotérrez, 2010: 339), lo que explicaria los occi-
dentalismos hallados en ambos textos.

Conclusion

El auge de producciones escritas sobre tema troyano en
la Castilla de mediados del siglo XIV hunde sus raices en
la tradicion antihomérica desarrollada durante la Tardia
Antigiiedad y lo hace a través de un texto medieval fun-
damental como es el Roman de Troie de Benoit de Sainte-
Maure. Las dos traducciones al castellano de este texto, la
CT y la HTP, asi como la traducciéon de la HDT de Guido
Colonne, la Cronica Troiana gallega, la Historia Troyana de
Pedro I y la Suma de Historia Troyana no hacen sino dar
muestras de este fenomeno.

La produccion critica sobre tematica troyana es relati-
vamente escasa, por lo que cuestiones como las relaciones
entre los manuscritos conservados, el tipo de traducciones
que contienen, la datacion de los textos, asi como un ana-
lisis textual profundo a nivel estructural, tematico e ideo-
logico, estan aun pendientes. Buscaremos llenar esta area
de vacancia haciéndola el objeto de nuestra investigacion
doctoral, para la cual proponemos un estudio y edicién cri-
tica de los testimonios M y E, los cuales se encuentran ain
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inéditos. Este estudio se basara en los fundamentos teéri-
cos, por un lado, de la filologia material, para considerarlos
Nno como meros manuscritos miscelaneos, sino como tes-
timonios que pueden aportar informaciéon sobre su elabo-
racion, sus fuentes y su ambito de circulacion; y, por otro,
de la traduccion cultural, para tener en cuenta los distintos
contextos culturales en los que un texto se reescribe y adap-
ta. Por ultimo, la edicion sera idealmente digital, para pro-
mover la difusion, debate e investigacion sobre los textos y
para contribuir al desarrollo de las Humanidades Digitales
enla Argentina.
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